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Ramazani idrak Ederken

Sehr-i

magfiret ve rahmeti ile bizi kusatti. Inananlar

Yine geldi Ramazan; huzuru, sukunu,
ramazan ayinin golgesi Uzerlerine diistiigi andan
itibaren vyasadiklari mutluluk ve heyecani her
halleriyle disar1 aksettirirler. Onlar icin manevi
atmosferin en yogun yasandigi bu huzur iklimi;
orug ile sabri, teravih ile stkri, sadaka ve fitreler

ile paylagsmay1 6greten bir muallim vazifesi gorir.

Kultiriimizde ramazan ayi, bir ibadet ay1 olmasinin
yaninda ayni zamanda kendine mahsus bir nesveye
sahiptir. Glindliz okunan mukabeleler ile Kur’an-i
Kerim'in nazil oldugu bu mukaddes ay ihya edilirken
iftar toplarinin atilmasiyla tarifsiz bir heyecan yasanir
ve minarelerden ylikselen segdh makamindaki aksam

ezanlari ile bu heyecan zirveye cikar. Akabinde iftar
sofralarina davet edilen dostlarla beraber olmanin
zevki herkesi kusatir. Ikram kiiltliriniin nisanesi
olan bu sofralarin nihayetinde, hediyelesmenin bu
aya mahsus adi olan dis kiralar1 misafirlere takdim
edilir. Daha sonra cami minarelerinde uyandirilan
mahyalarin 1giltilar1 altinda teravihler eda edilir,
ardindan tarif edilmez bir huzur ile evlere dontlir.
Ramazan gecelerinin asudeliginde Hakk’a yonelisin
remzi sahurlar ile de bir sonraki iftara kadar agizlar
sirlanir. Buvebunabenzernice hasletlerleidrak edilen
ramazanlar insani tahir kilar, manevi acidan doyurur.



Degerli Okurlar,

COVID-19
salginindan dolay1 yukarida vasfedilen seving ve

Maalesef alistigimiz  ramazanlari,
cosku ile yasayamiyoruz. Gegen yil oldugu gibi bu
sene de Ramazan-1 Serif’i buruk karsiliyoruz. Her
ne kadar iftarlarda misafirlerimiz ile sofralarimizi
paylasip teravihlerde omuz omuza saf tutamasak
da dualarimizda beraber olacagiz. Ingallah gelecek
ramazanlarl pandemiden uzak, saglkla, bir ve

beraber idrak edecegiz.

YTB olarak bizler de diinyanin doért bir yaninda
sahada
bulunmaya, soydas ve akraba topluluklarimizin

yaptigimiz ramazana Ozel faaliyetlerle

madden ve manen yaninda olmaya devam ediyoruz.

Sevgili Kardeglerim,

Memleketim dergimizin 4. sayisi ramazanin
bereketiyle okuyucu ile bulustu. Icerisinde kimlik,
aidiyet, diaspora ve ramazan ay1 ile ilgili dolu dolu
yazilarin bulundugu 4. sayimizin hayirli olmasini

diliyorum.

Ramazan aymin tlkemiz ve tim inananlar icin
hayirlara vesile olmasini diliyor ve bu miibarek ayin
nihayetinde kavusacagimiz Ramazan Bayraminizi
en icten dileklerimle kutluyorum.

Abdullah EREN
YTB Bagkan
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Herkes kendine bu soruyu
sorar degil mi? Ara ara,

donem donem hepimiz
kendimize bu soruyu
sorariz. Kimim ben?
Kim-ligim-de ne yazar?
Hangi benzerliklerin

ve benzesmezliklerin

toplamiyim?

Bence kisilerin mahut soruyu sor-
dugu gibi toplumlar da bu soruyu
kendine sorar. Baz1 toplumlar sik
sik, bazi toplumlar nadiren sorar.
Her toplum bu sorulara buldugu
cevaplar1 anlamlandirip bir bita-
ne doénlstirdiginde kimim ben
sorusu bir kimlige vasil olur. Diin-
ya tizerindeki milletlerin en mede-
ni ve gelismisleri ferdin kim olu-
sundan hareket ederek toplumun
kim olduguna ulasan ve kendine
cevaplar bulan milletlerdir.

Peki neden "ben neyim" sorusunu
sormuyoruz? Nihayetinde insan
bedensel (somatik) bir varlik de-
gil midir? Evet insan bedensel bir
varliktir. Ama bedenine eklemle-
nen bir zihinle ve ruhla yasar.

Oliip gittiginde ardinda bir ce-
setle beraber bir zihnin ve ruhun
yansimst olan eserler birakir. As-
linda insan &lse de élmez. Icinde-
ki dlumsutzluk tutkusu, ruhunun
ve zihninin kimligini tanimlayan
cevherinin sonucudur. Insan ken-
disini kisi olmaya ve "kim" olmaya
gbtiren bir cevherin tasiyicisidir.
Bu sebeple insanlarda oldugu
gibi toplumlarda da ne sorusu ve
ne-lik meselesi eksik bir sorgula-
ma olur. Toplumlarin ne-ligi hu-
susunda somut cevaplar bellidir
aslinda. Binalar, yollar, sehirler,
bilimsel ¢aligmalar toplumun so-
mut olarak ne oldugunu, bir insan
toplulugunun bir araya gelince
neler yapabilecegini gosterir.

L4
I

Dolayisiyla diyebiliriz ki ruh ve
zihin bitlin ne'likleri meydana
getiren ve bizi kim-lige gotiiren
kaynaklardir.

Ister ana vatanimizda olalim ister
onun disinda, icinde yasadigimiz
yer kadar, icinde yasadigimiz ruh
ve zihin de kimligimizi belirler. Bir
toplumun kopup uzaklastig1 sey
ruhu, zihni ve kiltird ise o kopus
gercek bir kopustur. Bir topluluk
bagka bir topluma ait topraklarda
yasasa bile kim-ligini bilirse, i¢in-
de catisan anlamlar kavrayabilir-
se ne asimilasyon ne 6tekilik onu
yok edebilir. Bu baglamda, yurt di-
sinda bir diasporik kimligin icin-
de yasamak miihim bir meseledir.

Say1 4



© |® Kimim Ben?

Enes Talha TUFEKCI

Baska bir topluma ait bir tlkede
kimligin kaltdr, mimari, sanat,
edebiyat, glinlik dil, folklor esit
oranda varlik bulamaz. Diaspo-
ranin, bulundugu tlkede 6zellik-
le somut kiltirel/mimari yap:1
meydana getirme ihtimali yok
denecek kadar az goérlinmekte-
dir. Bu sebeple diasporik kimlik,
somut olmayan kultiirel miras
olarak adlandirilan s6z1i gelenek-
ler, folklor, geleneksel kiyafetler,
yemekler, aile iligkileri gibi ortak
gecmis ve hafizanin yansimalari
ile belirir. Fakat diasporay: tegkil
edenler kimliklerini ve ana vatan-
la baglarini stirdiren buytk bir
kitle yarattiklarinda sadece so-
mut olmayan degil somut kilti-
rel kimlik yaklagimlarini da olus-
turabilirler. Ornek olarak, Berlin
Sehitlik Camii verilebilir. Tlrk di-
asporasl, ana vatanit ile ortak olan
mimari ve estetik belleginin bir
sonucu olarak bdyle bir eser vii-
cuda getirmigtir. Bu camiye bak-
tiginizda onun, Berlindeki diger
camilerden, evlerden, yapilardan
farkl yanini gérirsiiniz.

memleketim

Turk diasporasi ana vatani ile
kurdugu baglan sirdiirerek kim
oldugunu mimari bir eser yolu ile
gostermektedir. Fakat burada bir
mesele daha temayiiz etmektedir.
icinde yasanilan tlkenin kimligi
ile nasil bir etkilesim kurulacak?
O kimligin algi, deger ve anlam
dinyas: ile ¢atismak mi yegdir,
yoksa kendi kimligini korumak
sartiyla iletisime gecmek mi? El-
bette, yasanilan lke ile kaynag-
mak, onun her alaninda varlik
gostermek, dilini konugmak, ora-
da yapici bir unsura dénigsmek
mihimdir. Bu ideali gerceklesti-
rirken kimligin icinde kalacagina
karar vermek ise hem kisilik hem
de ruh buhranlarini sagaltacaktur.
Bizi bekleyen en zor durum ise
baska bir kimligin ilkesinde ken-
di kimligi icinde yagsamanin bir
formulinin, oraninin, terkibinin
olmamasidir. Yani su kadar Turk
gibi yasa, su kadar Alman gibi, su
kadar Avrupali gibi yasa demek
mUmkin de degildir, kabule sa-
yan da degildir. Yine de her sartta
bir gercek vardir: Kendini Tlrk ve
Misliiman olarak tanimlamanin

gercegi.

Onun sinirlari, uclari, varolugsal
gereklilikleri bizim diasporamizin
emniyet kemerleridir. Avrupada
karsilagtig1 farkl yasamlar, kimlik-
ler, asirilikci sosyal ve bedensel yak-
lasimlar karsisinda vatandaglarimi-
z1 birbirlerine siki sikiya baglayacak
sey dilleri, inanclari, aile iligkileri,
insan gorusleridir.

Diasporanin yani sira yasanilan
tlke insaninin ve devletinin yak-
lasimlarn da etkili olmaktadir. G6¢
edilen tlkedeki cogunlugun dis-
layici, Otekilestirici, asimile edici
tavrt gécmenleri bir kimlik krizine
stiirikleme riski tagimaktadir. Anne
babast Tirk ama Turkce konu-
samayan, aile baglan zayif, deger
diinyas: karmasa icindeki kusak-
larin kimlik buhrani yasamasi ol-
dukca olasidir. Bu bir nevi anomi
durumudur. Hem yasanilan tlke-
dekiler tarafindan takinilan tavir
hem de iki farkli kiltirtin arasin-
da sikismighk hali bir anomi ya-
ratmaktadir. Anomide (kuralsizlik,
normsuzluk) birey sectigi hedefe
ulasirken normlarn bulma konu-
sunda imkansizlik yagar.




Neticesinde karma kimlik ve/
veya coklu kimlik, yabancilagma,
kiltir soku, sosyal diglanma gibi
sonuclar meydana gelir. Bu ko-
nularla ilgili akademik literatiir
tarandiginda calismalarin genel
olarak nitel ve nicel tespit calis-
malar1  oldugu gorilmektedir.
Farkli kimlik sorunlan tespit edil-
mekte fakat bu sorunlarnn ¢ozi-
mine dair gercek hayata dayanan
oneriler sunulamamaktadir. Acik-
casl, pek cok 6genin i¢ ice gectigi
bir sosyal vaka karsisinda ytzde
ylz ¢6zUm vadetmek dogru bir
yaklasim olmayacaktir.

Ote yandan, diasporadaki her bir
vatandasimizin anlamli, krizden
uzak ve huzurlu bir kimlik tani-
mina kendini dahil etmesi bir
hedeftir. Bu hedef i¢in diaspora
mensuplarimizin hem ana dille-
rini hem de yasadiklan tilkenin
dilini iyi bilmeleri gerekir. Fakat
dil hususunda merkez noktanin
ana dil olmasy, ¢ift ana dil ve cift
dillilik, krizi baglamadan bitirecek
bir durumdur. Ctinkd ana dil ilk
kelimelerin, ilk anlamlarin ve ilk
algilarin cevherini tasir i¢inde.

Sonradan 6grenilen ikinci dil, o
cevherin tlrevine sahiptir. El-
bette o dil de kisinin anlam din-
yasinda yer tutar ama ana dilin
birincilligine ve ilkselligine sahip
degildir. Burada ikinci dilin biitin
imkanlarindan  faydalanmanin,
onun tadina varmanin, edebiya-
tinin icine dalmanin 6énemini de
vurgulamak isterim. Ikinci bir
dil ikinci bir diinya demektir ni-
hayetinde. Diaspora mensupla-
1 icin ana dilin sadece ev ic¢i bir
iletisim alanina hapsedilmesi de
ana dilden hareket eden ve onu
merkeze alan duyarlifi zayiflat-
maktadir. Bu baglamda, ana dil ile
konusmanin o6tesinde bir etkile-
sim desteklenmelidir. Ana dildeki
edebiyat eserleri, muzik eserleri,
diisiince caligsmalari ana dili evin
glindelik Tirkcesinin 6tesine tagi-
yacaktir. Hatta diaspora mensup-
larinin ana dilde siir, 6yki, roman
yazmaya tesvik edilmesi ve ikinci
dilde yapacaklar1 okumalarla ken-
dilerini beslemesi kritik bir 6nem
tagimaktadir. Tirk diasporasinin
yeni nesillerle beraber egitim
diizeyinin artmasi, yasadiklar
ulkelerde sosyal anlamda saygin
konumlara ylkselmesi mahut
oneriyi daha da mimkiin kilmak-
tadir.

Artik sadece is gliicu
olan degil, ayni
zamanda yasadiklar
ulkenin kalturel,
sanatsal ve distinsel
atmosferinin
parcasi olan bir
diasporamiz var.

Hayatlanni sirdirdikleri tlkele-
re kendileri olarak, kendi deger-
lerini bilen ve onlarin anlamla-
rina erigmis bireyler olarak katki
sunmalari icin ana dilin hareket
noktast olmasi, ana dille gelen
kaltirin ve kavrayisin dogal ve
saygin gorinmesi ka¢inilmaz
olan cift kulturliligu varolugsal
bir kriz olmaktan ¢ikaracaktir.
Boylece, “kimim ben?” sorusu;
ana dil ve ana vatanin temel kul-
tirel degerleri, her kiltiirel-sosyal
karsilagma durumunda dikkate
alindiginda cevaplanmaya hazir
olacaktir. Fakat ana dilin ve kulti-
rin referans alinmasi ikincil dile
ve kiltire kapaliligl vazetmez.
Burada, diasporanin miusterek
koken kultirt butin kaltirel
karmasa ve ihlallere yonelik bir
emniyet kemeridir. Sunu da unut-
mamak gerekir ki; 6teki'nin yur-
dunda 6teki'ye tamamen kapali
bir hayat imkansiza yakin oldugu
kadar uzun vadede siirdiirilemez
ve diasporik kitleye zehirleyici
bir farklilik yaratacak bir tercih-
tir. Neticede, bahse konu merkez
ihtiyaci1 ana dil ve ortak kaltir
ile tahkim edildiginde kacinil-
maz olan kiltir soku/karmasasi
durumu hafif siyriklarla atlatilir.
Yarasiz/siyriksiz olmamak da di-
asporanin makus kaderinin bir
sonucu olsa gerek...
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Kimlik Bizim I¢in
Ne Ifade Eder?

Huseyin ARSLAN

Kimlik, bir anlamda “ben”i yani bireyin kendisini
tanimlama girisimidir. Kiginin kendisi tanimlanirken
otekiden farkini da belirtir. Bu nedenle kimlik, biinyesinde
ben ve oteki tartismasini da barindirir.

Kimligi formel anlamda ele alacak
olursak, onun modern devletle
olan iligkisine deginmemiz gereke-
cektir. Modern devletlerin sinirla-
rinin mutlak anlamda netlesmesi
ve vatandas profilinin ortaya ¢ik-
maslyla birlikte hem o vatandasin
hangi vatana/devlete bagh oldu-
gunu hem de hangi ailenin bir fer-
di oldugunu gosteren bir kimlik
belgesi (ID card) olusturulmustur.
Boylece kimlik belgesi kisiyi diger
aile fertlerinden ayirmakla birlik-
te sahip ve mensup oldugu aile ve
devlet hakkinda da bilgi vermek-
tedir. Eskiden Turkiye'de ve bircok
tlkede bu bilgilerin yaninda kimlik
belgeleri, din ve cinsiyet gibi bir-
cok ayirt edici Ozellikleri de gos-
termekteydi. Ancak yeni yapilan
dizenlemelerle muglak/gri kimlik
belgeleri olusturularak s6z konusu
bilgiler kaldirlmistir.

Kimligin informel anlamda kul-
lanimi, formel kullanimindan ta-
mamen bagimsiz degildir. Ancak
informel kullanimi, bircok teorik

tartismay1 muhtevasinda barindir-
maktadir. Bunlardan biri, kimligin
toplumsal bir diizen ve modern
devletle olan bagidir. Bu nokta, in-
sanin dogal olarak toplumsal bir
varlik olup olmadig tartismasini
glindeme getirmektedir. Aslinda
siyaset teorisinde bu soru yuzyil-
lardir tartisilmaktadir.

Platon, Aristoteles, Cicero ve Fa-
rabi gibi dlslnirler eserlerinde
insanin zorunlu olarak toplumsal
bir varhk oldugunu belirtmiglerdir.
Ancak s6z konusu zorunlulugu-
nun neden kaynaklandigina de-
ginmemiglerdir. Bu anlamda insa-
nin “zoon politikon (insan politik
bir canhdir)” ve “hayvin-1 nétik
(distinen/konusan canli)” olusu
toplumsal bir varlik olusuyla da
iligkilidir.

ibn Hald{n, asabiyet, umran ve
milk teorilerini ortaya atarak in-
sanin neden zorunlu olarak top-
lumsal bir varlik oldugunu agikla-
migtir.

Aslinda bu teoriler birbiriyle ilis-
kilidir. Cocuk, bir anne ve babanin
varligiyla diinyaya gelir ve G¢U bir
aileyi olusturur. Daha sonra ¢ocuk,
evlilik yoluyla kendi ailesini olus-
turur ve bdylece ikinci dereceden
akrabalar meydana gelir. Aile sa-
yisinda yasanan artig sonucunda
agiret ortaya cikar. Asiret mensubu
olan fertler arasindaki kan bagina
dayanan bir asabiyet s6z konusu-
dur. Asabiyet dogal olarak blinye-
sinde bir dayanigsma ve birliktelik
ruhunu barindinr. Gogebe halinde
yasayan asiretler hadari (yerlesik)
bir diizene gectikten sonra umran
ilmi ve milk (devlet) ortaya ¢ikar.
Hadari toplumlarda nesep asabi-
yeti form degistirerek sebep asa-
biyetine déniigliir. Burada da da-
yanigma ve birliktelik kacinilmaz
olur. Bu anlamda bircok diisinir,
insanin “medeniyyln bi't-tab (ta-
biat1 itibariyle medeni)” oldugunu
ifade etmislerdir.

Say1 4



Kimlik Bizim Icin Ne ifade Eder?
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Hiuiseyin ARSLAN

Thomas Hobbes, Jean-Jacques
Rousseau ve John Locke insa-
nin zorunlu olarak toplumsal bir
varlik olmadigini agiklamiglardir.
Dogal durumda yasayan bireyler
baz1 etkenlerden dolay1 toplum
sozlesmesi imzalamiglardir. S6z
konusu sozlesmeden dolay: top-
lumsal bir diizene ge¢ilmistir. An-
cak bu t¢ diisinir bireyin dogal
durumda nasil yasadig1 ve hangi
etkenler sonucunda toplum s6z-
lesmesini olusturdugu konusun-
da farkl distincelere sahiptirler.
Hobbes’a goére dogal durumda
bireyler Homo homini lupus (in-
san insanin kurdudur) anlayisina
sahip olduklarindan dolayi can ve
milkten kaynakli bir gliven prob-
lemi yasamiglardir. S6z konusu
problemi ortadan kaldirmak icin
toplumsal diizene gecis yapmig-
ladir. Locke ise insanlarin dogal
durumda, toplumsal durumuna
gore daha fazla o6zgilirlige sahip
oldugu kanaatindedir. Bu nedenle
dogal durum, toplum durumuna
gore daha cezbedici yonler barin-
dirmaktadir. Toplum sézlesmesi
teorisyenleri birey-toplum iligki-
sini glvenlik-6zglrlik babinda
ele almiglardir.

ibn Hald@in, Hobbes, Rousseau ve
Lockein' ortak yanlarindan biri,
insanin su anda toplumsal bir ha-
yat yagadigidir. Kimlik, kisinin s6z
konusu toplum durumunda diger
fertlerden ayrilmasini saglayan
ben-idrakidir. Bu noktada kimlik,
kisinin anlam-deger diinyasiyla il-
gili bir gseyler de ihtiva eder.

Kimlik, bir anlamda “ben”i, yani
bireyin kendisini tanimlama giri-
simidir. Kisinin kendisi tanimla-
nirken 6teki'den fark: da belirtilir.
Bu nedenle kimlik, blinyesinde
ben ve Oteki tartigmasini da ba-
rindirir.

Cinkli “ben’den bahsedildigi
noktada “Oteki’”den de bahsedi-
lir. Burada ben ve 6teki, birbiriyle
catigan iki unsur olarak degil ayirt
edici 6zellik olarak ele alinmakta-
dir.

Kimlik, kisinin sahip oldugu aile
ve devlet ile de ilgilidir. Bu an-
lamda, kisiyi gelenek ve gorenek
basta olmak tzere bircok 6zelligi
bakimindan ifsa etmesinin yani
sira onun ait oldugu vatana da bir
gonderme yapmaktadir. Kimlik,
s6z konusu Ozelliklerinden dolay1
tartismalarin merkezinde yer al-
migtir. ClinkQd bu noktada kimlik,
bireyin elde ettigi bir sey olmay1ip
ona disaridan verilen tanimdir.
Yani kisi kendi kimligini kendi
sekillendirmez. Dogrudan disa-
ris1 kisiyi bir kimlige dahil eder.
Bu durum da kisinin 6zgirlaga
ile ilgili baz1 kisitlamalarin ortaya
cikmasina neden olur. Bununla
birlikte kimlik, aidiyet iligkisinin
de olugmasini saglar.

Kimligin bir aidiyet olusturmas:
onemli kazanimlarindan biridir.
Kisinin bir yere aitlik duyma hissi
hem gtiven hem de 6zgirlik tar-
tismalarnyla ilgilidir. Aslinda insa-
nin aidiyet hissi kisinin toplum-
sal bir varlik olusu veya toplum
icinde hayatina devam etmesiyle
de baglantilidir. Tahsin Goérgline
gore “aidiyet veya kimlik, kabaca
bir veya birden fazla kisinin bir
araya gelerek bir veya bircok ko-
nuda gercekten veya fiktif (kur-
gusal) uzlasmas: degil, fertlerin
(kendilerini) fertleri asan daha
Ust bir gey ile, misterek bir ci-
hetten irtibat kurmalari”dir (Gor-
giin, 2016: 176-178). Aidiyet iligkisi
kisilerin birbiriyle olan iligkisinin
otesinde kendilerini asan daha
Ust bir seyin varliginin kabul edil-
mesiyle irtibathdir.

Bu nedenle aidiyet iligkisinin me-
tafiziksel bir boyutu bulunmakta-
dir. Aidiyet baginin fiziksel yon-
den bircok faydasinin yani sira
ruhsal yonleri de bulunmaktadir.
Misal olarak kisilerin kurumlarla
kurdugu aidiyet iligkisi verilebilir.
Kisinin bir kurumla génilli ola-
rak aidiyet bag kurmasi gelece-
ge dair bazi imitlerini o kuruma
devretmesiyle iligkilidir. Tek ba-
sina bir fert olarak yapamayacag:
seylerin kurum araciligiyla yapi-
lacagini distinmesinin, kisinin
aidiyet bag ile 6nemli bir iligkisi
bulunmaktadir. Bu nedenle aidi-
yet s6z konusu oldugunda kimlik,
kisinin génulli bir tercihi haline
gelmis olmaktadir.
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Turkiye'den Avrupa’ya yonelen goc seruveni ginimuze degin
farkli agsamalardan gecti. Go¢ edenlerin ana vatanlariyla
kurduklar yakinlik, donemin siyasi iklimi ve yeni kusaklarin
icinde bulunduklari ortam, gocmenlerin degisen ihtiyac ve
sorunlarla kars1 karsiya kalmalarina sebep oldu.

Boylece hem gocmenlere yonelik politikalar hem de go¢menlerin
sahip olduklan haklar donem dénem farklilik gosterdi.

memleketim




Go6g¢menlerin, 6zellikle ikinci ve
Uctnci kusaklarin bulunduklar
ulkelerde firsat ve haklar itiba-
riyle esit olmayan bir muameley-
le karsilagmalar1 bir marjinallik
durumu ortaya c¢ikardi. Karsila-
silan esitsizliklerin streklilik arz
etmesi yapisal bir sorun haline
geldi ve bu durumun bir sonucu
olarak yogun goc¢ alan toplum-
larda bir takim gerginlik alanlar
ortaya cikt1.

Gogmenlerin uyumu konusu ya-
kin doneme kadar daha ¢ok so-
run odakli bir mesele olarak ele
alinmigtir. Ancak gé¢men cocuk-
larinin toplumsal alanda daha
gorlinlir olmaya baglamasiyla
birlikte kamusal alan ve kimli-
gin olusumunda belirleyici ko-
sullar da mustakil olarak deger
kazanmigtir. Gé¢menlerin cogu
zaman olumsuz bir cagrisima

sahip dezavantajli statlleri gerek
istthdam gerek sosyal alanda yu-
kar1 yonde bir hareketlilik imkani-
na erigemeyip slrekli toplumun
en alt tabakasi icinde kalmalarina
neden oldu. Goglerin kesintisiz
olmasi ve alt tabakadan farkl da-
zeylere erigilememesi durumu,
alt tabakada genis bir toplumsal
kitlenin birikmesine neden ol-
makta ve bu birikim bir middet
sonra Ust tabakalarla biriken alt
tabaka arasindaki gerginliklerin
ve catigmalarin ortaya ¢ikmasina
neden olabilmektedir.

Gogmenler icin en 6nemli glic-
liklerden biri siyasi giindemin
kendilerine karsi durusundan
kaynaklanmaktadir. Gog, bir so-
run olarak politikacilar nezdinde
kolaylikla bir polemik aracina do-
nigebilmektedir. Boylelikle goce
dair olan her meseleye gliniin ko-

sullarina gore anlam yiklenince,
g6¢ herkesin sorunu haline dénu-
suvermektedir. G6¢ meselesinin
siyasiler tarafindan kendi menfa-
atlerine uygun kullanilmas1 6zel-
likle son dénemde yayginlik ka-
zanmigtir. Go¢ politik nedenlerle
manipiile edilmek yerine anlasil-
maya calisilirsa gdb¢menler ve ¢o-
cuklarina iligkin siireclerin daha
saglhkl degerlendirilmesi mum-
kiin olacaktir. Iste bunun icin
gocmenlerin  kamusal alandaki
konumlarina odaklanmak, onlara
dair meseleleri daha korunakli bir
zeminde tartigmaya imkan verir.
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Kimlik ve Aidiyet
Ayirir mi Birlestirir mi?

Bir tilkenin ulusal kimlik inga etme veya
koruma misyonuyla gelistirdigi politikalar,
kimlik ve aidiyet konularina odaklandigi
icin kamusal yagam tartigmalar kimlik

ve aidiyet yaklagimlarindan hareketle ele

alinmaktadir.

Kimlik ve aidiyet, kamusal alan
tartismalar icin belirleyici oldu-
gu icin 6nemli ve birbiriyle ic ice
gecmis iki kavramdir denilebilir.
Kimlik hakkinda konusuldugun-
da kisinin kim oldugu sorusuna
cevaben sahiplendigi degerler,
dini inanclar, milliyeti, vatan alg1-
s1, icinde bulundugu sosyal grup-
lar, fikir olarak etkilendigi kiiltiirel
cevre 6ne cikiyor. Dolayisiyla bir
kisinin neye ne kadar bagh oldu-
gu Uzerinden aidiyet iligkisi ku-
rulurken, bir taraftan da o kisinin
kim oldugunun yaniti verilmis
oluyor. Bu dogrultuda “6teki”
olan da, aidiyet atfedilen deger
ve baglarin disinda kalan kimse
olarak karsimiza cikiyor. Boyle-
ce kimlik ayni zamanda kisinin
“kim olmadig1” Gizerinden de kur-
gulanabiliyor. Bag kurma, uyum,
catisma gibi zorlu sureclerden
dolayr kimi zaman parcalanmig
aidiyetlerin ortaya ciktigl bu si-
re¢, cozimlenmesi ve anlasilmasi
zor olan kimlikler yaratiyor. Us-
telik gdcmenlerin karsilastiklar:
toplum tarafindan tanimlanma
ve “kimliklendirme” gayretleri de
cogu zaman olumsuz c¢agrigim-
larla yikld oluyor.

memleketim

Kiresellesme stirecini “benzerlik-
ler yzyili” olarak tanimlayan Al-
man toplumbilimci Ulrich Beck,
tlkeler ve kiltirlerin kendilerini
digerlerinden ayiran 6zgiin karak-
terlerinin giderek siliklesecegini,
dinyanin farkl yerlerindeki aktif
yurttasglarin kiiresel ortamda bir-
birleriyle temas ederek varliklari-
n1 ve iligkilerini stirdireceklerini
belirtse de “Oteki’nin daha c¢ok
dikkate alindig1 “kozmopolit ki-
resel toplum” idealinin hala ¢ok
uzaginda oldugumuzu disindi-
recek pek cok sebep var. Kiiresel
olanla yerel olan arasindaki fark:
daha bariz kilan "kiltir farkhhg"
ise en cok gécmenler nezdinde
karsilik buluyor. Clinkld gd¢men-
ler diaspora yasamlarinda, ka-
cinilmaz olarak ikili bir hiviyet
tagimak durumunda kaliyorlar.
Bu celigki, ana vatana daha fazla
baghlik duyan birinci kusaktansa
onlarin c¢ocuklart ve torunlari-
nin yasamlarinda daha belirgin
hale geliyor. Iste bu nedenle goc-
menler bir taraftan ¢ok yonli
kimlikler tasirken diger taraftan
kendilerince bir hayata tutunma
stratejisi gelistiriyorlar.




Peki bu slirecte kimlik neden bir
muicadele alani haline geliyor?
Kimligin 6ne c¢ikardig) tanima-ta-
ninma slrecleri kendi icinde
toplumsal kabuld, dislamay: ya
da otekilestirmeyi beraberinde
getirmekte. Son derece dinamik
ve donlismeye acik olan kimligin
belirleyici unsurlan gintimiiz
dinyasinda toplumsal hadisele-
rin devinimi géz 6ntine alindigin-
da cok daha hizli déntiisimlere
ugramakta. Iste tim bu devinim
icinde kualttur ve kimlik, merkezi
politikalar karsisinda gé¢cmenler
icin bir direnc¢ noktas1 olarak go-
rilebilir. Kaltirel farkhiliklara, gé¢

stireclerinde farkli topluluklar
arasinda hem bir sinir hem de bir
baglayic1 iglevi yiklenebilir. Bu
anlamiyla kaltlr, kimligin bir kay-
nag1 olmanin yani sira, yeni karsi-
lasmalarda digerleriyle etkilesim
kurmay1 da saglayan 6nemli bir
baglant1 hatt1 haline gelebilmek-
tedir.

Gogmenler bir devletin vatandag-
ligina sahip olsalar bile, kendileri
ve aileleri birden fazla devletle
iligki icerisindedir. Ulus devletler
icin farkli toplumlarla iligkisi olan
gocmenler bolinmis bir sadakat
tagimakla ya da homojen millet

anlayisina aykiri olmakla itham
edilebilirler. Bu nedenle tabiat1
itibariyle zaten cok katmanl ve
¢cok yonli olan kimlik konusunu
aciklamak, gdécmenler s6z konu-
su oldugunda daha da zor hale
gelmektedir. Zira gd¢menlerin
“hangi dliinyaya ait olduklar1” ko-
nusu ulus devletler icin en fazla
tartisilan glindemlerden birine
kolaylikla dontismektedir.
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Kamusal
Muzakere
Alani
Gercekustu
Bir Ideal mi?

Kamusal ve 6zel alan ayrimina
gitmek suretiyle kilturel farklh-
liklarin bir arada yasatilabilecegi
fikri, biutlGnlesme meselesinde
dikkat ceken 6nemli yaklagim-
lardan biridir. Farkli kalttrlerle
daha az etkilesimde bulunan
gruplar kendi iclerine kapan-
makta ve kiltlrin kendisi diger
kusaklar icin duragan bir miras
haline gelmektedir. Bu nedenle
kamusal alanda yurttaglarin me-
deni haklarinin korunmasi esas
alinarak farkli gruplann kendi-
lerine has dilleri, dini bagliliklar
ve kiltir pratikleri 6zel alanda
yagsamalarinin bitlinlesme si-
recini kolaylagtirdigl diisinil-
mistlr. Bu yaklasimda kamusal
alan kesin bir bicimde 6zel alan-
dan ayrilmakta ve bu ayrim top-
lumsal diizenin olmazsa olmazi
(sine qua non) olarak kabul edil-
mektedir.

Belirli bolgelerde ve kendi arala-
rinda yogunlagmalari ve ¢ogun-
luk toplumunun kendileriyle
kurdugu miinasebetlerin zayif-
hig1, gocmen kimliklerinin hem
nedeni hem de sonucu olarak
kabul edilebilir. G6¢menler ile
ev sahibi lilke toplumu arasinda
ortaya c¢ikan bu sosyal uzaklik
gocmenlerin  kamusal yasama
tam anlamiyla katilamamalari-
na, dolayisiyla sosyal yardim, ko-
nut yardimy, igsizlik sigortasi gibi
konularda ev sahibi toplumdan
bir beklenti icine girmelerine yol

memleketim

acar. Aslinda bu durum gé¢men-
lerin icine giremedikleri kamusal
alanin imkénlarindan faydala-
namamanin bir sonucu olarak
“alacaklarini” talep etme bicimi
seklinde anlagilabilir. Go¢cmenle-
rin yogunlastiklari mahallelerde
kendi aralarinda gelistirdikleri da-
yanisma da bir baska ac¢idan, dis
diinyanin kendilerine dayattig
yoksulluk ve 6telemeye karst bir
tepki olarak gorilebilir.

Kamusal alanda farkll gruplarin
yer almasi, go¢men fertlerin top-
lumla dolaysiz bir sekilde iligkiye
girmesine olanak saglayabilecegi
icin 6nemlidir. Bir bagka deyisle
kamusal alan, gé¢menler ile ev
sahibi toplumun kendi aralarin-
da aracisiz bir muzakere kiltira
gelistirmelerine olanak saglar. Bu
tartisma kaltlrlG  ideallestirile-
rek politik sOylemlerin UGzerinde
tutulabilir ve kurumsal yapilarla
desteklenirse bu diyalektik miiza-
kere basarili bir biitinlesme sag-
layabilir. Boylelikle cesitli gruplar
icin sabitlenme tehlikesi ortadan
kalkar ve yenilenmeleri mimkin
olur. Bu gruplarnn kamusal alan-
da yer almalar1 mevcudiyetlerini
kaybetmeleri anlamina gelmez,
bilakis varliklarini stirdiirmeleri-
ni saglar. Farkl gruplar kamusal
alan icerisinde taninmadiklarn
siirece aralarinda bir tabakalas-
manin olugmasi ve esitsizliklerin
on plana ¢cikmasini engelleyeme-
me riski dogar. Nihayetinde fark-
Ii gruplarin kamusal alanda yer
almalarini tegvik etme siirecinde
bireylerin kiltirel haklarinin ko-
runmas! 6nemlidir. Aksi takdirde
etnik aidiyetlerin mutlaklastiril-
mas1 riski, bireysel 6zglrlikleri
kisitlayacaktur.

Go¢menler icinde bulundugu-
muz c¢agin imkanlariyla birlikte
glcli bir sekilde toplumsallas-
maktadirlar. Ustelik bu toplum-
sallasma, -yogunluklan degis-

mekle birlikte- hem bulunduklar:
tlkenin kamusal yasami icinde
hem de kendi toplumlar icerisin-
de gerceklesmektedir. Yeni nesil
genclerin yasadiklan tilkeye sa-
dakat tasiyor olduklarini, bunun-
la birlikte ebeveynlerinin geldigi
ana vatanlarina ait degerlere gos-
terdikleri baghhgin da ¢ok gicli
oldugunu séylemek mimkindir.
Yeni kusak gécmenlerin icinde
bulunduklarn sosyal ortam, ya-
sadiklan toplumda ve ailelerinin
geldigi tilke olan ana vatanlarinda
olmak tGzere farkl kendini gercek-
lestirme alanlari sunar.




Blutunlesme
Efsunu
Tehdit
Altinda mi?

Bugiine geldigimizde irkcilik, ay-
nmcihk gibi kavramlarin énceki
doénemlerden farkh olarak etnisi-
te esash bir referansla degil; kil-
tirel farkhlklarn diglanmasi, ka-
musal alanda ayrimciliga maruz
kalinmasi gibi sekillerde orta ¢ik-
tigin1 ifade etmek mimkindir.

Dolayisiyla glinimuiizde giderek
daha somut olaylarla kendini
gosteren sosyal diglamaci tavir,
glivensizlik Gizerine inga edilmek-
te ve bu giivensizlik daha da ileri
boyutta korkuya kadar déntigebil-
mektedir. Boylesi bir durumda ya-
banci olarak gorilen gé¢cmenler
ile ev sahibi toplumun kamusal

alanda yasama bicimlerinin bir-
biriyle uyumlu hale gelememesi
sonucunda farklh gerilimlerin a¢i-
ga cikmasi oldukca muhtemeldir.
Bunun sonucu olarak bugin, bi-
tinlesme konusunda ortaya ko-
nan pek ¢cok uygulamaya ragmen
gocmenler esgit haklara erigsim
konusunda istenilen dizeye eri-
sememekte, elde ettikleri kimi ta-
bii kazanimlar da ekonomik kriz
doénemleri, poptlist uygulamalar
gibi nedenlerle tartismaya acila-
bilmektedir. Bu durum gé¢men-
lerin, ana vatanlariyla iligkilerini
kuvvetlendirdikleri ulusétesi bir
yaklasim ortaya koymalarina ne-
den olmaktadir.
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Tucuman'daki bir Arap-Arjantin yardim toplulugu fotografi. Arjantin, 1932.
Kaynak: Moise A. Khayrallah Centre for Lebanese Diaspora Studies.
Fotograf - https://miro.medium.com/max/1000/1*BInzrMvh8-PzBRidUoLonA.jpeg

memleketim




Bir Kulipten Daha Fazlasi:
CD Palestino cuecousx

Yollarin Baslangici

1492 yilinda
Ispanya’nin Huelva
Limanindan yola ¢ikan
u¢ gemi, Nina, Pinta ve
Santa Maria, Dinya'nin
bir kiire oldugundan
hareketle stirekli bat1
istikametine gidilirse
neticede Hindistan’a
ve Dogu'nun

diger nimetlerine
ulasilacagini diistinen
Kristof Kolomb isimli
bir kaptana sahipti.

Kolomb’a goére Hindistana git-
mek icin Umit Burnu'nu agmak-
tansa Ispanya’nin Atlantik liman-
larindan yola c¢ikan bir geminin
sturekli olarak batiya gitmesi
daha mantikliydi. Ancak yer kiire
Kolomb'un havsalasindan daha
biyiktd. 61 glin sonra maceracl
denizciler Bahamalar’a ulasti. Bu
yolculuk Avrupa ve diinya siya-
setini etkileyen bir dizi olaya se-
bep oldu. Avrupanin, Giiney ve
Kuzey Amerika'ya “medeniyet”
getirmesi neticesinde yerlilerin
binlerce yillik kiltird kayboldu.
Batrnin yayilmaciligi ve tahakkii-
muU neticesinde Latin Amerika,
Katolik baskisinin hikim oldugu,
tamamen latinlesmis ve yerlile-
rin marjinallestigi toplumlardan
mirekkep bir mistemleke oldu.

Kolomb'un seyahatinden 400 yil
sonra, Latin Amerika'da biten bir
bagka goc¢ hareketi bu sefer Orta
Dogudan bagladl. 19. ve 20. ylizy1-
lin ekonomik ve siyasi olarak cal-
kantili gectigi “Magrip ve Magrik”,
Balkanlar'da ve Libyada agir ye-
nilgiler almig Osmanl Devleti'nin
bir parcasiydi. Ancak stratejik
olarak hayli 6neme sahip bu top-
raklarda s6z sahibi olmak isteyen
diger devletlerin miidahalesi glin
gectikce artti. 1917 yilinda doéne-
min Birlesik Krallik Digigleri Baka-
n1 Arthur Balfour tarafindan ya-
yimlanan Balfour Deklarasyonu
ile Filistin topraklarinda bir Yahu-
di devleti kurulmasi i¢in bir ¢cagri
yapimisti. Bu c¢agri, ylzyil orta-
sinda karsihigini bulacak ve 1948
yilinda Filistin topraklarinda Is-
rail devleti kurulacakti. Siyaseten
karmasik olan Orta Dogu'da eko-
nomik hayat da yolunda degildi.
1915 ile 1918 yillari arasinda Lib-
nan Dag1 ve cevresini etkileyen
kitlik, nifusun buytk cogunlu-
gunun tarimla ugrastifl bolgede
yikiciydi. Osmanl ekonomisinin
zayifligy, issizlik ve enflasyon da
bu denkleme eklendiginde Orta
Dogu halklan icin yurt disina,
bilhassa Yeni Dlinya'ya gidip ca-
lismak ve bir slire sonra geri don-
mekten basgka care kalmamisti
Yola diigsen Araplarin birincil he-
defi Birlesik Amerika olmasina
ragmen yaklasik 300 bin gé¢cmen
solugu Latin Amerika'da aldu.
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“Cocuklarimiz Arapca
Konusacak mi?”

Latin Amerika'ya gelen Araplarin
bir kismu1 yeteri kadar para kaza-
nip ana vatanlarina tekrar don-
meyi disinlyorlardi. Memleket-
lerinde bir ig kurmaya yetecek ya
da bir ev alacak kadar para kazan-
ma hedefiyle geldikleri yabanci
bir toplumda durmaksizin ¢alis-
maya bagladilar. Kolombiyanin
Atlantik sahillerinden Arjantin’e;
Brezilyadan El Salvador’a kadar
her yere yerlestiler ve daha ¢ok
ticaretle ugrastilar. Sahip olduk-
lar1 Osmanli pasaportu nedeniyle
sadece yerel halk tarafindan de-
gil resmi belgelerde de “Turco”
olarak adlandirnldilar. Bu gé¢iin
gecici oldugu fikri zamanla degis-
meye bagladi. Bazilan i¢in Latin
Amerika terk edilemeyecek kadar
baglanilmig bir yer olmusg, kimile-
ri icin de geriye dénecek bir tlke
kalmamigti.

Goge dair temel bakisin degisi-
mi, gd¢menlerin yasadiklar top-
luma olan entegrasyon fikrini de
degistirir. Baslangicta kendi kil-
tir ve dili i¢in herhangi bir kay-
gl duymayan Latin Amerikada-
ki Arap toplumu, kitada uzun
sire yasayacagini anladiginda
kiltirinin sonraki nesillere ak-
tarillamamasindan korktu; =zira
yasadigl toplum bir degirmen
gibi icine diisen her geyi Latinleg-
tiriyor ve lizerine Katolik bir tiil
ortiiyordu.

memleketim

Fotograf - https://irwp.com

Sili'deki Mislimanlarin kurdugu
bir dernek olan Union Society,
birincil amacinin Mislimanlarin
etnik ve dini aidiyetlerini koru-
mak oldugunu yazmaktaydi. Boy-
lelikle bolgenin en kuzeyinden
glineyine kadar Muslimanlar icin
bir sosyallesme alani ve cocuklara
dini ve kilturel egitimin verildigi
bir okul sunabilme amaciyla diger
Misliman STK’lar kuruldu.




Fotograf - https.//io.wp.com/www.middleeastmonitor.com

Saglam Kafa Saglam
Vicutta Bulunur

Miuslimanlarin yerlestigi Latin
Amerika, son derece kati bir Ka-
tolik hakimiyetinin altindayd.
Cogunlukla ticaretle ugrasan
Mislimanlar, toplumdan disglan-
ma korkusuyla uzun yillar boyun-
ca bir araya gelemediler. Oyle ki,
Meksikadaki Mislimanlar ce-
maatle ilk namazlarini Pakistan
Biytkelciligi'nde eda edebildiler.
Miislimanlari da kapsayan bu ya-
banci dismanligl, Kolomb sonra-
st donemde artik normallesmisti.
Bitin kitayr saran emperyalizme
gore yerli halk, Uzak Dogulular ya
da Orta Dogu halklar1 toplumun
icinde erimeliydi. Bu tahakkim,
devletin yonetiminde de kendini
gosteriyordu. 1994 yilinda anaya-
sada yapilan bir degisiklige kadar
Arjantin Devlet Bagkaninin Kato-
lik olmasi bir zorunluluktu.

1920 yilinda Club Deportivo Pa-
lestino kuruldugunda, Filistinli
genclerin fiziksel gelisimlerine
katkida bulunmak amaclanmsgtu.
Ancak bir diger amag, beden ter-
biyesi yoluyla genclere kimlikleri-
ni agilamak ve onlarin atalarinin
kalttrlerinden uzaklasmama-
larin1 saglamakti. Aradan gecen
yillar, Filistin'in kaderini hayli
degistirdi ve bu degisim Atlantik
Okyanusu'nun oOte yakasini da et-
kiledi. Artik CD Palestino sadece
Filistinli gencleri bir arada tutan
bir futbol kultibii degil, tim Sili'de
Filistin'i glindeme getiren bir arag
olmustu. Yaklasik 300 bin Filistin
kokenli vatandasiyla en fazla Filis-
tinli gdb¢mene ev sahipligi yapan
Silide, Palestino gibi takimlarla
Filistin gindemi her zaman ya-
kindan takip edildi.

2014 yilinda takimin formasin-
da kullandig Filistin haritasinin
1948 Oncesi sinirlart géstermesi,
ulkedeki ve dahasi kitadaki Yahu-
di toplumunun tepkisini ¢ekti ve
neticede takima 15 bin dolar ceza
verildi. Takim oyuncular ise bu
duruma tepki olarak ceza alma-
larina neden olan haritay: yaptir-
diklar1 dévmelerle kollarina ebe-
diyen kazidi. Kurulusundan 94 yil
sonra bile Filistin davasina din-
yanin 6bir ucundan katilan CD
Palestino, kurucularinin Filistinli
kimliginin korunmasi ve kiltira-
nin sahiplenilmesi gibi amaclari-
n1 yerine getirmektedir.

CD Palestino, bize futbolun sa-
dece mesin yuvarlag ¢ diregin
arasindan gecirmekten ibaret
olmadigini, ashinda kendince bir
ciglik oldugunu anlatiyor. Ispan-
yanin Barcelona’s1 ya da Athletic
Bilbao’su kadar kimligi 6nde tu-
tan, formalarinda Filistin bayra-
gin1 yasatan CD Palestino icin Fi-
listin davast hala 6ne cikarilmasi
gereken en oOnemli maddelerin
basinda geliyor. 2020-2021 sezo-
nunu $ili Premier Ligi'nde 5. si-
rada bitiren takim, kurucularinin
kiltirlerini hakkiyla temsil eder-
ken, seyircilerine de iyi bir futbol
armagan ediyor.
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Sanat ve Insan

Dr. Mustafa Ugur KARADENIZ

Samsun Universitesi Tktisadi, Idari ve Sosyal Bilimler Fakiiltesi

“Asil gizellik gayb alemindedir,
glzelligi o dlemde ara

Bir temasa etkinligi ve “dinyay1
glzellestirme” yurdytsi olarak
nitelendirilebilecek olan Islam
sanatina bakildiginda, oncelikle
“sanat” sozcliginin kok ve anlam
dinyasinin iyi bilinmesi gerek-
tigi ortaya c¢ikacaktir. Arapcada
san’ (sun’) “yapmak, etmek”, sana’
“isinde mahir olmak”, san’at ise
“yapilan is, meslek” anlaminda
kullanilmaktadir. Sanat, “maddi
veya zihni bir i ve cabada izlenen
diizenli ve 6zel yol, ydontem” anla-
minda terim olarak da yer almak-
tadir. Sadece miize veya sergilerde
gorlinen eserleri sanat mahsulli
saymak modern bir algidir. Bu
alginin bir sonucu olarak estetik
ahlaktan koparilmig, gizellik iyi-
likten ayrilmistir. Oysa Islam dii-
siincesinde “gtizel” denince akla
once Allah (c.c.) yahut onun sifat-
larindan biri gelir.

Islam filozoflar1 “sanat’ta ilim ve
amel kavramlarina 6zellikle dik-
kat cekmiglerdir. Filozoflara gore
her ilim, teorik olarak tasavvur
edilirse ilimdir, pratik bir fayda da
iceriyorsa “sinaat’tir (sanat). Bu
ylzden mantik sanati, tip sanati,
yazl sanati gibi terkipler s6z konu-
sudur. Gazall de giizelligi iyi ile 6z-
deslestirerek “iyiyi; yararl, lezzetli
ve glizel olarak” aciklar. Gazal,

Feridiiddin ATTAR

dlemin glzelliginin herkes tara-
findan takdir edilebilecegini be-
lirtir. Derece farklar1 bulunsa da
herkes glizelligin idrakine varabi-
lir. Gazali estetik delili, sevilme-
ye layik glizel (cemil) bir yaratici
fikriyle aciklar. Allah (c.c.) kemaél
sahibi oldugu ve onda bir eksiklik
bulunmadigi icin cemil'dir.

Guzel ve iyinin birlikteligi, estetigi
ahlakin icinde degerlendirme za-
rureti dogurmaktadir. Ahlakin da
kendine konu edindigi iyi, esteti-
gin temel ilgi alani olan giizelin
de kaynag1 kabul edilir. “Allah’in
glzelliginin akil ve distinceyle
degil ilham ve kesifle kavranila-
bilecegi’ni ifade eden Ibn Arabi
de “fani glzellik” ve “baki giizel-
lik” kavramlarina dikkat ceker.
fbn Sina ve Ibn Riisd gibi islam
filozoflar ise guizellik i¢in nizam,
diizen/tertip ve oran/uyumluluk
kavramlarini ararlar.

Islam'da giizelligin Hakk'in bir y6-
nlinl veya onun bir sifatini temsil
ettigini disinmenin 6nemli bir
belirtisi sanat ve ilim arasindaki
glcli iligkidir. Sanatin bir tir “bil-
gi” olarak gortilmesi, sanatciy1 ha-
kikatin aranmasi konusunda diri
tutar.

'”

Sanat ve hakikat iligkisi boyle-
ce sembolik olarak degil tam bir
karsilik olarak kendine yer bulur.
Sanat ve hakikat arasinda kuru-
lan siki bag, sanatciyr kendi ile
bas basa kalmaktan alikoyar. Bu
ayni zamanda sanat¢inin kendi
psikolojisinin esaretinde kalarak
“trajedi” Urinu eserler vermesi-
ne mani bir hirriyet ortam tesis
eder. Insanin cevresiyle kurdugu
iliskide metafizigin ihlal edilmesi,
bir 6zgurlik olarak ifade edilse de
gercekte onu kayitsizliklar icinde
birakarak potansiyel esaretlere
misait kilar.

Sanatta bilgi ve hakikat diizlemi,
arayls bocalamalarina, kararsiz-
hik celigkilerine mahal birakmaz.
Cunki insanda trajik héal, secme,
karar verme aninda ortaya ¢ikar.
Oysa Islam sanatcisi, bu ikilem-
den uzaktir. O, arayis icinde bile
degildir; secenekler arasinda si-
kismaz, kararsizlik yasamaz. Sa-
nat¢1 ve onun hitap ettigi muha-
tabi, asina bir evrende, menzili
belli bir yolculukta birlikte yra-
yls halindedir. Ne sanat¢i mu-
hatabini etki altina girmeye zor-
layacak kurgulara tenezzil eder
ne de muhatap sanat eserinden
kendisini ait olmadig1 evrenlere
cagirmasini bekler.
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Yurtsuzluk kaygilarina, yabanci-
lasma korkularina meydan birak-
mayan bu tanidik ve dingin sila
hissi, diinya ile dengeli bir iligki
kurulmasinin da yoludur.

Insan, miikellef bir varlik olarak
degerini hakikatle kurdugu derin
iliskiden alir. Bunun disindaki
bireysel kazanim ve yetenekler,
onun kiymetini tayinde ancak s1-
nirh faktorler olarak kendine yer
bulabilir. Sanat becerisi de buna
dahildir. Islam sanat diisiince-
sinde mustakil bir varlik olarak
sanat¢lt “6zne’sinin 6ne c¢ikma-
dig bilinir. Batliin hayir ve serrin
Allah’tan oldugu, gtizelligin de tii-
miyle yine ona ait yahut O'ndan
neget ettigi ettigi distintldigin-
de sanat becerisi sira dis1 bir de-
ger gérmeyecektir.

Belki kictk bir istisna olarak
hattatin sanat¢i sinifi arasinda
one ¢iktig1 soylenebilir. Onun da
bu goreceli degerini ilahi kelami
kayda gecirmesinden aldig1 go-
rilecektir. O ylizden hattatin bir
alim gibi itibar géormesine karsi-
lik ressama Ucretli bir ig¢ci mua-
melesi yapilmaktadir. Hat sanati
Misliman diinyada ortak bir
takdirle karsilanan ve hem tarihi
hem de teknikleri bakimindan
arastirma konusu yapilan ender
bir sanat dalidir. Hatta &yle ki I
Bayezid’'in Seyhii'l-Hattatin Ham-
dullah Efendi’ye alimlerden daha
fazla kiymet vermesi, Sultan’a kar-
s1 bazi itirazlarin dogmasina ne-
den olmustur. Sultan da “Kur’an
Seyh kadar ihya eden icginizde
kimse yoktur” diyerek itirazlan
ilzam etmistir.

memleketim
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Tim Orta Cag Bat1 uygarhiginda
“sanatsal doruk noktas1” olan
katedral, “doganin bir ikamesi,

aslinda dogaya tam olarak
uygulanamayan yorum ilkeleri
cercevesinde dizenlenmis

gercek bir kitap ve resim” (liber et
picture) olarak kabul gorir. Yani
yeni bir kurgudur.

Katedral; “insana, insan tarihine,
insanin her seyle olan iligkilerine
dair sentezci bir goris” ortaya

koyar. “Kapilarindaki heykeller,
vitraylarindaki desenler,
cercevelerdeki  canavarlar ve

cortenler” bu sentezci goriisiin
yansimasidir. Ayrica “simetri ve
denklikler diizeni, sayilar yasasi,
bir tr simgeler miizigi” gizli gizli
bu “dev tastan ansiklopedi’yi
olusturan diger unsurlardir.

Sanat ve ilim iligkisini 6nemse-
mekle birlikte islam sanati, Bati
Hiristiyan sanat anlayisinda ol-
dugu gibi “tastan bir ansiklopedi”
kurmayi, bilgi y1§inin1 muhatabi-
na boca etmeyi asla hedeflemez.
Hikmet, herkesin yitik malidir.
Sanat da muhatabin bilin¢ ha-
lini koruyacak bir bicimde bu
hakikate isaret eden uyaricidir.

Bu anlamda Turgut Cansever’in
tabiriyle islam sanati, muhata-
bini edilgenlestiren ve suurunu
elinden alan “telkin’den kacinir.
Cansever’e gore gotik bir katedral,
disaridan c¢esitli acilardan goz-
lemleme imkéni sunarken icine
girildiginde insanin hareketlerini
yonlendirir ve insani tahakkim
altina alir.

“Mimarinin empoze ettigi bu ege-
men hareket, insanin secme 6z-
glrligi’ni ve varolus haysiyetini
tanimaz ve onun “sorumluluk su-
uruna” deger vermez. Bu, Islam’'in
“bilin¢li insan ve sanat eseri te-
lakkisi’ne aykirdir.

Islam'da sanat, insani kendi birey-
sel kavgalari icinde bogusmaktan
bireysel zaaflarin icinde bocala-
maktan kurtarmak icin hikmete
yapilmis acgik bir cagridir. Sanati
ylcelestiren “glizel’e yaklagtiran
bu c¢agr, tim degerini bu askin
boyutundan alir.
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Sanatkar da begenilmek, séhrete
ulagmak icin degil hakikatle iligki-
sini diri tutmak icin sanati tercih
eder. Onun bu tercihe yonelme-
sinde sanatin bir tiir dua veya iba-
det olarak kabul gérmesi de etkili
olmustur. Asagidaki beyitte Nabi,
bir sanatkar olarak siire yonelme-
sini, siirin hikmetin sirlarini agik-
lamada bir ara¢ olmasiyla agikla-
maktadir. Dolayisiyla sair de siire,
hikmetin sirlarini aciklamada bir
zemin oldugu icin teveccih et-
mistir:

"

Tevecctih etmez idim
si're Nabiyd bu kadar

Beydn-i sirr-1 hikem
olmayaydi mazmiin

(Ey Nabi, siirin sahip oldugu
derin manalar, hikmetlerin
sirnimt ifadeye yaramasaydy,
ben ona bu kadar
yonelmezdim.)

Islam sanati Islam kiiltiiriinden,
onun inanc ve hayat gériigiinden,
evren tasavvurundan bagimsiz
degildir. Islami gelenekte sanat,
sadece kiginin icra ettigi zanaat
seklinde degil tim yasami icine
alan kapsaml bir kavram olarak
kullanilmakta ve bir hayat edimi
olarak karsihik bulmaktadir. An-
lagilacagl tizere sanat, tek basina
anlamli bir edim degildir, o anla-
mint hikmete yaptigi vurgudan
alir. Islam tasavvurundan yola
cikilacak olursa sanata, zitliklarla
yogrulmus diinya hayatini daha
tahammiil edilebilir bir kivama
getirme cabasinin sonucu olarak
bakilabilir. Miisliman sanat¢inin
gorevi de “dlnyay1 glzellestir-
me”dir. Bu yilizden Islam sanat
mahsulleri muhatabinda sehvet,
hirs, arzu, kompleks gibi begeri
zaaflar tahrik edici bir etki uyan-
dirmaz.

FOTOGRAF AA / BURAK AKBULUT

Sanat, bireysel arzulardan arin-
mis olarak insanin yliceligine hiz-
met eden bir basamaga dénisur.
Bu sanatin ruhundaki dinginlik
insani sinirlar1 zorlamanin, daha
fazlasinm istemenin esiri kilmaz;
aksine kigiye bir sevme istiyaki
verir. Dalissila hissiyle daha once
lezzetleri tadildig) diistinilen bir
cennet hayalini tasir.

Sanat1 hayata baglayan bir diger
unsur da onun islevsel bir nite-
lik arz etmesidir. Bdylece bireyin
heveslerine hapsolmayan estetik,
toplumsal bir faydaya mebni ola-
rak mesruiyet kazanmistir. Islam
estetiginde sanat ve zanaat birlik-
teligi o kadar giicludir ki bu es-
tetigin etkisinin kaybolmasinda
modern sanayinin Islam tilkeleri-
ni istilasinin bir pay1 oldugu bile
distinilebilir.

Islam estetiginde kurguya, telkin-
lere yer verilmez. Bireysel bege-
nilerin yerine kolektif bir tasav-

vurun, ortak bir muhayyilenin
hakimiyeti s6z konusudur. Bu
ylizden Islam sanatinda bicim ve
anlamda tekrarin varlig ile yenilik
cazibesine, 6zgunlik heveslerine
sirt dondus, bilingli bir tercihtir. Bu
estetige getirilen hayal eksikligi,
ozgunlikten uzaklhk gibi yaftala-
yict elestiriler, onun bu ruhunu
anlamaktan uzak, ¢abuk verilmig
hikimlerdir.

Biitiin bunlardan sonra sanatci-
dan beklenen ve onda bir kimlik
vasfi olarak ortaya cikan sey gu-
zelligi kesfetme strGrudur. Sanat-
c1 eserini kendi Griind gérmemeli
ve bununla évinmemelidir. O;
sanatina, Allah'a gikrinin bir
ifadesi olarak bakmalidir. Oysa
tabiattaki bir varligin insan elin-
den cikmadig1 icin sanat eseri
muamelesi géremeyecegi iddiasi,
aslinda 6nce bir kompleks dogu-
rur ve sonra hesaplasma saikiyle
sanatkarnn kendinde bir gli¢c gor-
me vehmine neden olur.
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Bu sebepten Islam sanatlari este-
tiginde sanatkar giizelligi yaratma
arayisina girmemeli Allah'in ya-
rattig1 bu dlemde onu kegfetmeye
calismalidir. Musliman sanatgi
mitevazl olmak zorundadir, ya-
ratamayacagli ancak micehhez
oldugu hakikatin penceresinden
sahit olabilecegi izleri, mahviyet-
kér bir tutumla takip etmelidir.
Nébi de asagidaki beyitte, “Yara-
tilmig varliklar adeta bir harf gibi
kéinat kitabindaki hikmetleri dil-
siz ag1zs1z soyler” derken benzer
bir durumu ifade etmektedir:

"

Sevdd-1 miimkinadt
dsdr-1 sun bi-stihan séyler

Kitdb-1 kd’indt esrdr-
Hakk"1 bi-dehen séyler

Sanatta yaratma edimi yerine te-
masa ve kesfetme edimlerinin
one cikmasi, tabiatla kurulan bir
tlr esitlik temelindeki iligkide go-
rilebilir. Allah'in yarattigy glizel-
ligi temasa imkéni sunan tabiati
taklit etmek yerine onu temé&sa
etmek ve ilkesel bir 6rneklik zemi-
ninde onunla uyum i¢inde olmak
Islam'da estetigin temel disturu-
dur. Tabiat1 taklit etmek, rekabet
zemininde gelismis bir iligkinin
sonucudur ve onunla bir hesap-
lagsma aracidir. Modern sanatin
temel yaklasimina kaynaklik eden
Aristoteles’in estetik anlayigsinda-
ki taklit (mimesis) kavrami, anlam
evrenine bakildiginda bir vehme
dayanir. “Mimesis” kelimesinin
kokl “aldatma, yaniltma, géz bo-
yama” anlamlarina gelen Hintce
“maya” kelimesiyle iligkilidir. Pla-
ton'un sanati taklit kelimesinden
hareketle bir tir hokkabazlik ve
g6z boyayicilik olarak gérmesi de
s6zcligln bu kokeniyle ilgili ol-
malidir.

[slam disiincesinde insan ey-
lemleri parcalara ayrilmadan bir
bitin icinde ele alinir ve hayatin
her alaninda tevhid Oncelenir.
Hayata butinlikcl bir bicimde
tevhid nazariyla bakilan islam
tasavvurunda, insan eylemleri
“histin ve kubuh” (giizel ve ¢ir-
kin) biciminde nitelendirilir. Bu
bakimdan sanat¢i da imtiyazh
bir sinifin temsilcisi olarak gorul-
mez. Osmanl toplumunda sanat
genellikle sanatc¢isinin adinin bi-
linemedigi “bir grup sanati” hi-
viyetindedir. Bu ylizden pek cok
sanat eserinde sanat¢inin imzasi
da bulunmaz. Bu, biraz da ehl-i
hiref denen sanatcilarin o6rgiit-
lenme bigcimlerinden kaynaklan-
maktadir. Sanat¢inin imtiyazh bir
sinifin temsilcisi olarak muamele
gormemesi “glizellik” anlayisiyla
dailgilidir. Eco, “modern insan™in,
Yeni-Platoncular ile Orta Caglila-
ra ait “akilla kavranabilen giizellik
duygusu’nu kaybettikleri icin sa-
nata asir1 bir deger yuklediklerini
belirtir. Gadamer’in de belirttigi
gibi 19. yy. ve sonrasinda, sanat¢i-
larin ve aralarinda yasadig, eser-
lerini onlar i¢in yarattig insanla-
rin arasinda bir iletisim dogallig
kaybolmusgtur.
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Uzakta, Veles’tedir' Gorno Vranof¢a®
Orada Vardar Nehri agiwr agir akar
Oradadir bizim dogdugumuz topraklar

Oradadir bizim Makedonya’maz.

Kaderde varmig dogdugumuz topraklar: geride birakmak

Gozyaslanyla ayrildik, acilarla gittik Makedonya’mizdan.

Tiirkiye’ye gittik ama Tiirkge bilmiyorduk, konusalim
Nereye geldigimizden haberimiz yoktu,

kaybolmus civcivler gibiydik
i—(l) Annelerini kaybetmis civcivler gibi.

Erkan SIMSEK

Sonra yine kader... Bu sefer de uzaga,
Almanya’ya gittik

Ama Almanca bilmiyorduk
Almanca bilmiyorduk ve de kimsemiz yoktu

Ilk is Tiirkiye'de ev yapmak icin para
d Y kazgn?naya b%gl(’l)dlk.

S$imdi bizim ¢ocuklarimiz ii¢ dil konusuyor
Almanca, Tiirk¢e ve Makedonca
Onlar Makedoncays,

Makedonya'da dogmus annelerinden,
babalarindan

Ninelerinden ve dedelerinden ogrendiler.
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Kuzey Makedonyanin divasi Vas-
ka Ilievanin, 2001 yilinda 6ldi-
ginde ardinda biraktig yizlerce
eserin arasinda pek de popiler
olmayan iste bu sarki da vardu
Pesna za Gorno Vranovci. Tirkce
soyleyecek olursak “Yukari Vra-
nofca Icin Sarky”.

Peki bu sarkiyr neden yazip, bes-
telemisti? Bu sarkinin gocle,
kimlikle ne ilgisi vardir? Iste bu
yaz1l hem farkli cografyalara hem
farkli kavramlara dagilmis kiiciik
bir toplulugun hiizinli sertiveni
hakkindadir. Cok daginik ama so-
nunda tek bir cimleyle toplana-
bilecek bir sertiven...

Makedonyada ve Turkiye'de bir-
cok sosyal bilimcinin hakkinda
akademik tezler yazdig, bircok
arastirmaya, makaleye konu ol-
mus, iki Glke medyasina da cesitli
vesilelerle haber veya belgesel ko-
nusu olmus Vranof¢anin sertive-
ni, bize kimliklerin nasil da kurgu-
sal bir sekilde doniisebildigini, bir
slire sonra kurgunun nasil haki-
kate doniistiging, bu dénisim-
lerin go¢leri nasil cagirdigini gos-
teriyor. Biyuk tarihimizin icinde

kicik ama yazilmayr hak eden
bir hikaye bu. Kuvvetle muhtemel
birka¢ kusak sonra yitip gidecek
ve sadece bu makalelerde, kiitlip-
hanelerde, argivlerde kalacak bir
topluluk hakkinda yazmak da bu
acidan epey hliziin verici...

* * *

Simdi yine sarkiya dénelim. Vas-
ka Ilieva ayni zamanda bir Make-
don milliyetcisiydi ve Makedon
diasporasinin hasretle, diger Yu-
goslav unsurlarin da severek ta-
kip ettigi bir sarkiciydi. Bu sarki
da Vaska Ilievanin muhtemelen
70’lerde konser icin gittigi Al-
manyada Vranofcalilarla karsilas-
mas1 ve onlarin hikayelerini 6g-
renmesiyle yasadig1 saskinliktan
dogmustu. Oliimiinden birkac
y1l 6nce bizzat kendisinden duy-
duguma gore, dinleri bagka olsa
da Torbesleri ¢ok seviyor, onlari
“Makedon ulusal butinliginin
kayip cocuklan” olarak goriyor-
du.

Iste bu sarkinin éznesi Vranof-
calilar, blyuk oranda 19551963
yillann arasinda Tirkiye'ye goc¢
etmigler; zaten buraya uyum so-

runu yasarken, Tirk vatandaghgi-
na gecer gecmez Almanya'ya goc
kervanina katilmislardi.

1968de bu kez Almanya kapilan
Yugoslavyalilara acildi. Vranofca-
hilar nihayet ayni ya da yakin dil-
leri konusan Makedon/Bosnak/
Sirplarla karsilasip fabrikalarda
hemen kaynastilar. Hatta 0zel
bir durum olarak ailelerini Tir-
kiye'ye gonderip kendileri direkt
Yugoslavya kontenjani ile Alman-
ya'ya go¢ eden Muslimanlar da
olmustu. Bunlar yillar sonra ge-
lip Trk vatandagligina gecip geri
donduler. Bu ailelere ileride kisa-
ca deginecegim.

Sarkiya bir kere daha donecek
olursak, sozlerinden de anlagi-
lacag1 uzere, kaderleri goclerle
yazilmis bir koytn hikayesi, ayni
zamanda go¢ ve kimlik kavramla-
r1 lizerine bize kii¢iik bir laboratu-
var sunuyor: Ug dil konugan, Tiirk
vatandas1 olan, Almanyada yasa-
yan (cogunlukla Berlin ve Hep-
penheimda) ama Makedonya'y:
Ozleyen insanlar...

1-Uskiip’iin yaklasik 50 km giineybatisinda kalan Veles sehri Tiirkcede Kopriilii olarak geger.
Sosyalist Yugoslavya déneminde ise Tito Veles olarak anilmistir.

2-Tam transkripsiyonu Gorno Vranovtsi olan bu kéye, Tiirkge séyleniste Vranof¢a veya Yukan
Vranof¢a da denmektedir. Bundan sonra Vranof¢a olarak amlacaktir.
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Osmanli  Devleti, Yugoslavya,
Makedonya, Turkiye ve Almanya
arasinda gerili tarihin incecik ip-
leri Gistinde gezinen bir Torbeg*
koéyl olan Vranofcanin bu kii¢tk
ama Ozel tarihi etnik, tarihi, dini
ve cografl referanslarin bir kimli-
gi nasil donistirdigini de an-
latmaktadir.

Peki bu koytiin hikayesi ne zaman,
nerede basladi, nasil devam etti
ve hikayenin sonu nasil? Bitin
bu sorularin cevaplarini verdikce
bu sarkinin da analizini yapmis
olacagiz. $imdi biraz zamanda
geriye, mekanda Balkanlar’a gide-
lim.

Osmanhlar, Istanbul’un fethin-
den 100 yil 6nce Balkanlar’a adim
atmig; Vardar Nehri havzasi 14.
ylizyil itibariyle Islam’la tanigmis-
t1. Bu fetih hareketleri ile birlikte
iki gerceklik ortaya cikti: Anado-
ludan getirilen Mislimanlar, bu
Mislimanlarin tesiriyle bireysel

ya da toplu olarak Islam’a gecen
Hiristiyanlar... [ste, 14 ila 17. ylizyil
aralarinda bu tercihi yapanlarla
birlikte Balkanlarda etkileri bu-
glin de devam eden kalic1 kimlik-
ler, kilttrler dogdu.

Bu tercihler nedeniyle biytk de-
gisimler yasandi. Dini degisince
etnisitesi de degisen toplumlar,
dinini degistirdigi icin iskaninm
degistirenler, Osmanli boélgeden
cekilince koylerini degistirenler
oldu. Balkanlar’da tarih, din, kul-
tiir ic ice gecti. Islam’1 secen birey
veya topluluklar icin Misliman
oldular, islamlagtlrlldllar, Turk-
lestiler gibi fiiller kullanilir oldu.
Bazi sozli folklorik anlatilarda
“kelime-i sah&det getirip Turk
oldu” gibi kaliplara da denk gel-
mek mimkindur.

Butiun bunlar olurken Kuzey Ma-
kedonya'nin batisinda yasayan
Hiristiyan Bulgar®  toplulukla-
rindan biri olan Miyaklarin (Ma-

kedoncada “Mijaci”, Ingilizcede
“Mijaks” diye gecer kaynaklarda),
bir kismi1 Osmanl tesiriyle 17. yliz-
yil civarinda Islam’ secti. Bu ter-
cihle birlikte ilk kopuslar yasandi.
Farkli dinlerdeki insanlarin arazi
savaglarl ve salgin hastaliklarla
gelen toplu 6limler yliziinden bir
grup, ic Makedonya'ya, Koprila /
Vardar hattina dogru harekete
gecti.

Vranofca baglaminda soyleyecek
olursak degisen kimligin getirdi-
¢i ilk gé¢ buydu. Buglin yaklagik
1,500 kisinin yasadig1 Jirovnisa
Koéyi'nden* o zamanlarda kopan
bir grup Vardar kenarina geldi.
Bu duzlik yerler muhtedi bir
topluluk icin giivenli olmadigin-
dan merkezden uzakta, izole bir
daglik bolgede Gorno Vranofca
koyiinii kurdular. Iki cami, iki de
tekkenin yer aldig1 bu buyutk koé-
yun erkeklerinin yarist ingsaatcilik
yarist degirmencilik bildigi icin

* Torbegler ve Torbeglik bugiin Makedonya'da tartismali bir topluluk ve kavramdir. Kavram olarak asagilama maksath kullanil-
digim diistinenler oldugu gibi, toplulugun etnik kékenleri konusunda da bir uzlas yoktur. Yugoslavya'nin dagilmasi sonrast ya-
sanan liberal déniigiimler ve yeni kimlik tanimlamalar: riizgarinda biraz da batil entelektiiel refleksleri ile “nigger / black” gibi
bir ayrimin éznesi yapilmistir. Kavram politik dogrucu bir refleksle “Makedon Miisliimanlar” tanmimiyla ikame edildi. Torbesleri
kimi sosyal bilimciler Ortodoksluktan Islam'a ge¢mis etnik Makedonlar olarak gériirken kimileri de kadim bir Tiirk boyu olarak
goérmektedir. Su bir gercek ki Torbeslerin ana dili Makedoncadir. Bu satirlarin yazan bir Torbestir ve nevzuhur tartismalara kapil-
madan kendini goniil rahatligr ile Torbes olarak tanimlamaktadir. Ayrica ayrimcilik veya asagilama gibi algilandigr iddiasiyla
telaffuzu kriminalize edilen Torbes kavrami béylece tarihten silinme tehlikesi yasamaktadir. Ciinkii son tahlilde Ortodokslukla
ilintili olan Makedon kavrami benimsenmeyecegi icin Torbesler kamusal alandaki en kalabalik Miisliiman toplum olan Arnavut-
lar arasinda déniisiip yiteceklerdir. Bu miistakbel tabloyu iyi veya kétii olarak degil bir sosyal bilimci olarak tarihin akisinda
dogal bir final olarak gérdiigiimii séylemeliyim
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kadinlar, yaslilar ve ¢ocuklari bira-
kip gurbete dagildilar. Uskiip'ten
Zagrebe kadar genis bir alana
para kazanmaya bagladilar.s

Bu koyde Vranofcallar birkac
ylzyil boyunca huzur icinde ya-
sadilar, dogan cocuklarin ismini
cogunlukla Kur'andan ve Ehli-
beyt'ten secerek kimliklerini inga
ettiler. Koyde Melamilik, Rifailik
ve Halvetilik tarikatlar eliyle g6z-
lerden 1rak, islam eksenli bir sos-
yalizasyon yasandi. Nisan, digin,
cenaze, kiyafet ve yeme aligkanlik-
lar1 Islam’a uygun olarak déniisse
de dinle catismayan biitiin unsur-
lar aynen muhafaza edildi. Terk
edilmeyen en biylk unsur ise

dil oldu. Bugilin bile izmirde, iz-
mir dogumlu ama miitkemmel bir
Makedonca konusabilen t¢linci
kusak gocmen genclere tesadif
etmenin nedeni budur.

Balkan Savaglari sonrasi, bolge-
de kalan Miislimanlar icin ha-
yat zorlasirken, Yugoslavyanin
kurulmasindan sonra sorunlar
devam etse de kimlikler garanti
altina alinmis, nitifus sayimla-
rinda insanlara etnik kokenleri
sorulur olmustu. Bu bir fisleme-
den ziyade cok kimlikli bir dev-
lette egitim, din isleri, askerlik ve
birokrasi gibi alanlari organize
etmek icindi. Bu noktada Yugos-
lavya Miuslimanlar (Bosnaklar,

Arnavutlar, Turkler, Torbesler,
Romanlar) organize bir sekilde
hareket etmedikleri icin parcall
kimlikler ortaya ¢ikti. Ayni kdyde
bile kendilerini farkli kaydettiren-
ler oldu. Mesela Bosna-Hersek Fe-
derasyonu'nda ¢ogunluk kendini
Misliman olarak tanitirken bazi-
lar1 Bognak olarak yazildilar. Ma-
kedonyada Torbesgler Makedon
olarak yazildilar ama bazilar1 da
kendini Turk olarak kaydettirdi.
Bu da Muslimanlar aleyhine hak
kayiplarina neden oldu.

3-20. ylizyildan 6nce Makedonya'da Makedon diye bir etnik gruptan bahsedilmezdi. Bunlar Bulgar olarak bilinirlerdi. 19. yiizyil
sonlarinda bugiinkii Makedonya devleti topraklar: tizerindeki entelektiieller, Bulgarlardan ayn bir Slav Ortodoks Makedon mil-
leti olduklarini iddia ederek yeni bir tarih yazdilar. Biiyiik Iskender’i sahiplenen bu tarih yazim yiiziinden Kuzey Makedonya
Cumbhuriyeti Yunanistan ile uzun yillar sonra ¢éziilen cografi isim sorunu yasamisti. Bulgaristan ile etnik kéken ve dil sorunu
ise devam etmektedir. Bulgaristanin resmi tezi Makedonca diye bir dil olmadig, bu dilin Bulgarca oldugu seklindedir. Bugiiniin
glincel Makedon kimligi, 2. Diinya Savas: sonrast sosyalist Yugoslavya’nin resmi politikalar: ile insa edilmistir.

4-Bir baska gég hikayesi daha var bu kéyiin. Bugiin binlerce Jirovnisali [talya'da gégmen olarak yasiyor ve erkekleri ingaat us-
talig1 yapworlar. Oradaki lobi faaliyetleri sayesinde kéyiin yolunu ve altyapisim Italya hiikiimetine yaptirmay: basarmiglardar.
Italya'da kiigiik bir diasporaya sahipler.

5-Gurbette para kazanmanin Torbesler arasinda ézel bir terimi de vardir ve “pecalba” denir. Gurbette kazanilan para, gurbette
kazanmak gibi anlamlari vardir. Bu kavram 60’larda, yo’lerde Slav toplumlar: arasinda Almancadaki “gastarbeiter” kavraminin
karsihigr olarak da kullanilmigtir.
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Okullagma ve bulrokraside tem-
sil meseleleri Yugoslavya sonrasi
yeni devletlerde bile sorun olma-
ya devam ediyor.® Kimlikler bu
sefer de istatistiklerin soguk ger-
cekleriyle sekillenmigti.

Bu niifus sayimi konusu Vranof-
calilarin Turkiye'ye nasil gelebil-
diklerini de anlatan ilging¢ bir du-
rumdur. Yugoslavya kurulduktan
sonra, koyde birka¢ tane &gret-
men, memur ve kiiciik belediye
birokratlar: bulunuyordu. Bunlar
devlet icinde konusulan konula-
ra vakiftilar. 1953 yilinda iki olay
oldu: Birincisi, tim Yugoslavyada
bir niifus sayimi yapildi. Ikincisi,
Yugoslavya ve Turkiye arasinda
serbest gb¢ anlagsmasi imzalandl.
Bu anlagsma resmi bir anlagma-
dan ziyade bir tlir centilmenlik
sozlesmesi gibiydi ve iki taraf da
kapilarini agip, iradeyi go¢ etmek

1948 niifus sayim

isteyen bireylere birakiyordu.
Yani 1923 Lozan miibadelesi veya
1989 Bulgaristan zorunlu gocin-
den hukuken ayriliyordu.

Bu iki olay arasinda baglanti ola-
bilecegini hisseden 6gretmenler,
biitlin koyu orgitlediler ve nifus
sayiminda herkesin kendini Tirk
olarak beyan etmelerini sagla-
dilar. Kimse Turkce bilmiyordu
ama memurlar bu beyani kabul
ettiler” Makedonyanin farkl se-
hirlerinde, mevcut Tirklerin ya-
ninda bir kisim Torbesler ve bir
kisim Arnavutlar da bu yontem-
le kendilerini Turk saydirdilar.
Makedonya'da 1948, 1953 ve 1961
nifus sayimlarindaki olagan disi
oynamalar bize bu tercihi agikca
gosteriyor.

1953 niifus sayim

1961 niifus sayim

Makedonlar=789,603 (%68,5)

Makedonlar = 860,699 (% 66)

Makedonlar=900,685 (%71,2)

Arnavutlar = 197,603 (%17,1)

Arnavutlar = 162,000 ( % 12.4)

Arnavutlar = 183,108 (%13)

Tiirkler = 95,940 (%8,3)

Tiirkler = 203.928 (% 15.6)

Tiirkler = 131,481 (%9,4)

Digerleri = 69,840

Digerleri = 167,887

Digerleri = 192,729

Toplam: 1,152,986

Toplam: 1,394,514

Toplam: 1,406,003

6-Ornegin 2013 yilinda Bosna-Hersek te yapilan niifus sayiminda benzer bir sorun vardi. Bosnak siyasetciler ve kanaat énderleri
toplumu “etnik haneye "Bosnak", din hanesine "Miisliiman", dil hanesine "Bognak¢a" yazdirmalari konusunda uyarmislardi. Ciin-
kii eski aliskanhklarla insanlar etnik kékene Miisliiman veya Bosnali diyebiliyorlar.

7-Yine Bosna-Hersek érnegine bakmak gerekiyor. Federal bélgeler arasinda farklar da oldu. Bosna-Hersek’te 1953 se¢iminde Miis-
liiman Bognaklara bu imkan saglanmad. Niifus Sirplar, Hirvatlar ve Yugoslavlar olarak sayildi. Buradaki Yugoslav orani Miislii-
manlarin orani olarak kabul edildi. Bu niifus sayimlan, sosyalist rejimin demografi miihendisligi olarak tarihe gegti.
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1948'den 1953’ kadarki slrecte
Makedon ve Arnavut niifuslarin-
da bir diisis géralirken Tirk ni-
fusu iki katina cikiyor ve 1961de
tekrar azaliyor. Insanlarin goc icin
yaptiklan kimlik degisimlerini de
bize sayilar séyliyor.

Bu tablonun kicik bir kdsesinde
duran Torbes koyu Vranofca, bir
gecede Turk koyi olmustu. Devle-
tin resmi tablolarinda, argivlerde
artik boyleydi. 1953 tarihli Serbest
Go6¢ Antlagmast geregi kabaca,
“etnik veya kulturel olarak Turk
olan, TUrkligl benimseyen veya
kendisine Turkiye'de yardimci
olacak akrabalari olanlar” ser-
best gocmen olabilecekti. Oyle de
oldu. Ellerinde etnik koéken, hane-
sinde Tirk yazan Yugoslavya Sos-
yalist Federal Cumhuriyeti niifus
cizdanlarn ile Uskiip'teki Tiirkiye
Cumbhuriyeti Konsolosluguna ge-
lenler, Turkiye'ye girmelerini sag-
layan ama ilk etapta vatandaslik
imkani vermeyen bir tiir seyahat
ve ikamet tezkerelerini aldilar ve
gb¢ hakkini elde ettiler.

Turkiye'ye kitleler halinde go¢
baslayinca 1955 itibariyle Vra-
nofcalilar da trenlerle Tirkiye'ye
geldiler. Bazilar gelmek istemedi
ama kalan az sayidaki aile civar-
dan gelen tacizlerden dolay1 go¢
kervanina katildi. Boylece 1963
gelindiginde koy biitiiniyle met-
ruk bir hale geldi.

Vranofca'dan bir iki aile, bireysel
olarak bir yolunu bulup 1928 ci-
varinda Tiirkiye'ye gelip Izmir'e
yerlesmiglerdi. Onlarin y6énlen-
dirmesi ile kéytun biyik bir co-
gunlugu Karsiyaka ve Cigli'deki
mahallelere yerlestiler. Serbest
goc oldugu icin devlet herhangi
bir yer gdstermemisti. 510 yillik
bir siire icinde de Turkiye Cum-
huriyeti vatandagligina kabul
edildiler. 60’larin ortasindan iti-
baren artik butin Vranofcalilar
Tirk olarak hayatlarina devam et-
tiler. Geldikleri gtinlerde devletin
tim mahalleye astigl “Vatandas
Tirkce Konus” afisleri ve polisin
sik sik yaptig1 “Komuinist faaliyet
var m1” takibatlan ise yaghlarin
hafizalarinda hog birer ani olarak
kald1.

Hikaye tam burada bitecekken,
yukarida bahsettigim Almanya
parantezini ac¢mak istiyorum.
Cunkl Turkiye'deki Vranofcalilar
ile Almanyadaki bazi Vranofca-
hlar arasinda bu sefer bagka bir
farklhilik dogdu. Ana dilleri Make-
donca oldugu icin, Turkceyi 6g-
renemeden giden baz ailelerin
cocuklar1 evde Makedonca, okul-
da ve hayatta Almanca 6grendiler,
Turkeeleri ise birkac kelimeyle
sinirh kaldi. Yugoslav tabiiyetin-
de kalanlar ise Tirkce konusun-
da cok da israrci olmadilar. “Al-
manca konugan Yugoslav kokenli
Misliman Turk” gibi epey eklek-
tik bir kimlik tanimlan oldu. Bu
konu yillar sonra Turkce egitim
imkanlan ve uydudaki Turk ka-
nallarn yoluyla bir nebze ¢6zildua.
2021 itibariyle, Almanyada yasa-
yan, Almanlar tarafindan Turk
olarak goriilen 40 yas Ustl bazi
kuzenlerimle ancak Makedonca
iletisim kurabildigimi séylemek
isterim. Hikayenin Almanyadaki
bitisi de asag1 yukar1 boyle oldu.

Bu kiicik ama karmasik toplu-
lugun hikayesi ise buglin bltin
bu mesafelere, ayriliklara ragmen
[zmirde kesisiyor. Izmir, Make-
donya ve Almanya arasinda hala
stiiren bir yolculuk bu. Evet cok
karisik bir hikaye bu ama ayni za-
manda koyler, sehirler, etnisiteler,
istatistikler, kavramlar ve kavgalar
arasinda gidip gelen bir realite.

Ben ise butlin bunlarin icinden
dedemin vyillar 6nce soyledigi
bir climleyle cikabildim. Emek-
li ogretmen dedem sordugum
“biz neyiz?” sorusuna “kalben
Turk’iz” demisti.
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Konul:

Kalp, gontl, anlayis. Bu s6zden
alinarak zeki kimseye “konallug er”
denir. Su savda dahi gelmistir: “Koz-
den yirasa kénilden yeme yirar”
yani “gdzden 1rak olan goniilden de
irak olur.” “Konlun netek” gonlin
nasil demektir.

Tag:

Dag. “Tag tagka kavusmas, kisi
kisige kavusur” yani dag daga
kavusmaz insan insana kavusur de-
mektir. Bu sav, uzun miiddet sonra

sevgilisini goren kimse i¢in sdylenir.

Yalnuk:

Tanr1 esenliyesi Adem atamiz. Su
savda dahi gelmistir: “Yaliiuk ogh
yokadhur edhgt at1 kalir” yani
“Adem oglu yok olur; iyi ad1 kalir”.
Bu sav, her zaman iyilik yapmakla
emrolunan kimse icin séylenir.

Kaynakga:

Divanti Lugat-it-Ttirk Terctimesi III. Cilt,
Cev. Besim Atalay (Ankara: Ttirk Dil Kurumu
Yayinlari, 1985), 153, 366, 384.

Lugati't-Tiirk

at




Sayfasi

Konul:

Konulstuz kisiler kurug kep bolur
Koridl birle yalfiuk kamug is kilur
Gonulsuz kisiler kuru kalip gibi

Gonlle yapar insan her isi

2472

Tag:

Kayu tag kazar korse toplur kayag
Kayu yér kulaclayu ytugrir yadag
Kimi dag kazar bak dibini bulur
Kimi yeri kulaclar, yaya ylrtr

1734

Yalnuk:

Kisi tugd 6ldi s6zi kald1 kor
Ozi bardi yalfiuk at1 kald1 kér
Kisi dogdu, 6ldi, s6zi kaldi bak

Kendi gitti insanin, ad1 kald:1 bak Kaynakga:
Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, Cev. Muzaffer Tungel
182 (Ankara: Genglik Spor Yayinlan, 2019)
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Butun kéinat gibi insan da, si-
nirlarina  dayanmis  belirsizlik,
kendilik hakikatiyle bilmenin ve
tanimlamanin otesinde ancak ta-
nimayla (dostlukla ve mahremi-
yet iligkisiyle) ylizlesebilecegi bir
sirdir; blitlin kédinat gibi, varlik ve
olusg biitiinliginin sonsuz acik-
lik iligkisine, bir bagka ifadeyle,
boluntp parcalanamaz, tekrarla-
namaz ve karsilastirilamaz ferdi-
yet ilkesine nispetle gerceklesen
bir hadise; 6zgtrlik imkanidir.

Varlik ve olug butinliginin bu
ferdiyet ilkesini ve hadise karak-
terini gbézetmeksizin, ne insani,
ne sinirlaring, ne de distincenin
ve sanatin sundugu imkani gere-
gince muhakeme edebilmemiz
miUmkindir. Zira bitin kainat
gibi, varlik ve olus butunligu-
nin sonsuz agiklik iliskisini ifa-
de eden ferdiyet ilkesini temsil
eden insanin da, kesinlik ifade
etmeyen sinirlarl, ne agonistik/
refleksif aklin, ne psikolojinin, ne
de pozitif bilimlerin yardimiyla
aciklanabilir ve kavranabilir. Zira
o, nedensellik iligkisinin analitik
muhakemesi yoluyla asla kavra-
namayacak ferdiyet ilkesinin acik
bitinlik ifadesidir.

Insani ve kainat1 anlamanin biri-
cik yolu varliga bizatihi istiraktir.
Bu birlik yolunu aydinlatan 1s1-
gin kaynagi ne yoga, ne Buda, ne
her tlrlt olus sevkine eslik eden
olim insiyaki, ne de kendinden
gecmenin mistik 6znellik tecri-
besidir. Yalnizca peygamberlerin
bildirdigi hakiki dindir.

Insan, diinyada bulunusunu, ken-
dini cevreleyen bu acik bitunli-
ge, sonsuzluga muhatap biricik
varlik ve agkinlik niteligini haiz
ferdiyet olarak kavrar. Insanin
hayat sevkinin kaynagi, varligina
anlam ve deger kazandiran son-
suzluk iligkisine muhatap ferdi-
yetinin agkinlik ilkesidir. Ancak
bu sayede insan, bulundugu ve
yasadikca bizatihi karistig1 diinya

I

hayatinda, hiclik ve yokluktan zi-
yade, varlik ve sonsuzlukla bitiin-
lesir; varligi/kendini, sonsuzluga
muhataplik iligkisinin agkinlik il-
kesi olarak tanir.

Insani, varligi ve kendini tanima
imkénina yonelten bu agkinlik
ilkesinin kaynag1 dindir. Bu cer-
cevede din, insanin deneme ve
yanilma yoluyla icat edebilecegi
farazi bir yon veya yoriinge degil,
ferdiyet ilkesine agkinlik ve 6zglr-
lik imkani sunan ontolojik bir zo-
runluluktur.

The Beatles,
Revolution 9 (1968)

Bu zorunluluk, ayni zamanda, di-
lin, distiincenin ve sanatin da ne-
set ettigi kaynaga isaret eder. Bu
cercevede, hicbir bilimsel ispat
cabasi veya arkeolojik arastirma,
insanin ontolojik temeline ve va-
rolussal gayesine isaret eden bu
melekelerin, ginlik ihtiya¢c ve
zorunluluklar1 nispetinde dene-
me-yanilma veya neden-sonug
zincirine bagl tecriibelerin ne-
ticesinde degisip-donistigine
isaret etse bile, sonradan edinildi-
gini ispat edemez ve agiklayamaz.
Kaldi ki bu, degisken suretlere
nispetle degismeyen sabiti (varo-
lussal ilkeyi) tespit/ispat ve tarife
yeltenmek anlamina gelir ki, ken-
di icinde ¢eligkili ve imké&nsizdur.

Zira butlin bu melekelerin hepsi,
bilginin bir Grlini degil, bilakis
her tirla bilgiye 6ncelikli ve kay-
nak teskil eden ontolojik zorun-
luluktur; insanhk hakikatinin ta-
hakkukudur.

Aksi takdirde insanin, kendi ken-
dinin yaraticisi olarak kabul edil-
mesi gerekirdi ki bu onun iyi veya
kot yondeki tekdmilint anlam-
siz kilar. Ayni sekilde, insanin tek
hiicreli canlilardan Uremis ilkel-
likten neget eden biyolojik evrimi
cercevesinde husule geldigini id-
dia etmek, onun tarihsel slirecin
bir Grind olmanin disinda anlam
ifade etmedigini, hi¢cbir agkinlk
niteligi olmadigini, sonsuzluk
arayisl ve Ozgurliginin, giunlik
hicbir ihtiyag ve zorunluluk iliski-
siyle a¢iklanamayacak olan din ve
sanatin bir kiymet ifade etmedigi-
ni soylemektir.

Biyolojik evrim teorisi, insanin
surekli tekAmuluni 6nerse de, bir
gaye belirleyemedigi gibi, sona
erisine ve 6zellikle 6lime bir an-
lam yikleyemez. Oysa insan ve
hayatinin sirr1 baslangicla kesisen
sonunda gizlidir ve ancak 6lime
ylUkledigi degere nispetle anlam
kazanir. Bu cercevede biyolojik
evrim teorisi, tarih Oncesinde
kendine yer arasa bile, sonrasi
icin bir iddias1 olamaz; insan ve
tarih sonrasi donemde anlamini
ve gecerligini yitirir. Zira bu, biyo-
lojik evrim teorisinin 6ngoérdigu
strekli tekdmulin nihai gayesi-
nin kendi kendini yok etmekten
bagka bir yonelisinin olmadigl
anlamina gelir. Bu durum ayrica,
biyolojik evrim teorisinin asil igle-
vinin, tarihin baslangi¢c donemin-
den ziyade sonunun/kiyametin,
olimun sektlerleserek ontolojik
degerini ve anlamini yitirmesin-
den, nihayet dinyay: (dini ve sa-
nat1) bir hi¢c ugruna koparilmig
glrlltiye donlistirmekten baska
bir sey olmadigini gosterir

Netice itibariyla biyolojik evrim
tarihi, ne insani ne de onun ag-
kinhk niteliginin zorunlu sarti
olan din ve sanatla iligkisini izah
edebilir.
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Din ve sanat, varligin yalnizca
belirli olug dizeylerine tekabiil
eden bilme ve anlamanin 6tesi-
ne gecmek, acik bitinlik sirriy-
la ylizlesmek ve tanigsmak Uzere,
insanin butin varhg ile varhigin
sonsuzluk iligkisine istirakini zo-
runlu kilan agkinhk niteligine ve
ozgurlik istiyakina imkan sunan
kaynaga isaret eder. Bu cerceve-
de ne insan 6znellige, ne de varhk
nesnellige indirgenebilir. Insanin
sanatkarligi, ancak varlik ve olusg
butunliginin sonsuz acikhigl-
na istiraki ile mimkindir; 6zne
ve nesne arasindaki ikilige, ay-
ristirmaya, diglamaya, zitliga ve
catigmaya dayanan agonistik ve
refleksif iligkiler dizeyine indir-
genemez.

Duslinen ve sezen bir ruha sahip
insan, tek basina da olsa, yeryQ-
zinde bulunus anindan itiba-
ren, varligini ve kendilik suurunu
icinde bulundugu kéinatin son-
suz acik butinligine muhatap

askinlik olarak idrak eden ferttir.
Hicbir giinlik ihtiya¢ ve zorunlu-
luga dayali tecriibe, sebep-sonuc
zinciri, insanin bu ancak sonsuz-
luk iligkisi icinde anlam kazanan
kendilik suuruna kaynaklik tes-
kil edemez. Insanin sonsuzluk
iligkisi, her turla tecribi bilgiye
oncelikli ontolojik bir aidiyet ilis-
kisidir; ruhaniyetine, ferdiyet su-
urunun agkin bitinlik ilkesine
ickin hakikat ve 6zgiirlik iradesi-
nin zorunlu sartidir. Insanin ru-
haniyeti ve agkin kendilik suuru,
sonsuzluk iligkisinden kopuk bir
bireysel olusa indirgenemeyecegi
gibi, diinya da, kdinatin butin-
liglinden bagimsiz bir gezegen
degildir. Bilakis dlinya, icinde
bulundugu kéinatin, sinirlari be-
lirsiz ac¢ik biutinligin kendisidir.
Hakikat iradesinin ve ozgurlik
istiyakinin zorunlu sartina isaret
eden bu sonsuz aciklik iligkisiyle
insan, sebep-sonuc¢ iligkilerine,
zorunluluk ve ihtiyac¢ sinirlarina
bagli deneme-yanilma, tecriibe

stirecleri veya refleksif bir akildan
ziyade, ancak ruhaniyetinin as-
kinlik ilkesiyle ytuzlesebilir. Fakat
bu ylzlesme ne 6zne-nesne ara-
sinda kurulan zithk iliskisini, ne
de insanin kendilik sinirlarini aga-
rak bagkalagsma iradesini gerekli
kilar. Bu ylzlesme ancak, varligin
kendilik hakikatini ifade eden sir-
riyetiyle kurulabilecek bir mahre-
miyet iligkisi ile mimkinduir.

Frank Zappa,
Montana (1974)
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Mahremiyet, insanin
basta kendisi, cevresi
ve dlinya ile iligkisinde
aradigi ontolojik
aidiyet ve emniyet
dairesinin zorunlu
sartidir. Hicbir aidiyet,
guven ve emniyet
iligkisi, mahremiyet
ilkesi gozetilmeksizin
vlicut bulamaz ve
gelisemez.

Mahremiyet ilkesi Uzerine inga
edilen ontolojik aidiyet, gliven ve
emniyet iligkisi kurulmaksizin,
hakiki varlik sevgisi ve merhame-
tin yesermesi mumkin degildir.
Mahremiyet ayni zamanda, her
tarli ontolojik aidiyet, gliven ve
emniyet iligkisinin evidir; varhigin
kendilik hakikatiyle kurdugu sir-
ryet iligskisinin ortistdir. Hayat
gibi 6lim de ancak varligin bu
kendilik hakikatinin blUrundigu
sirriyet/mahremiyet Ortist nis-
petinde anlam kazanabilir. Bu
ortl kaldirilamadigi stirece ne ha-
yat ne 6lim, ne ask ne de intihar
anlasilabilir ve aciklanabilir.

Hicbir canlh varlik, evsiz yasaya-
maz. Zira her canh varlik, kendi
varlik hakikatiyle kurdugu onto-
lojik aidiyet ve mahremiyet iligki-
sini teneffiis edebilecegi yuvaya
muhtactir. En vahsi hayvanlar-
dan bitkilere kadar, her canlinin
ihtiya¢ duydugu ilk sey, nihayet
kendine donebilecegi yuvadir.

Beslenmesi, yetismesi ve nihayet
erginlesmesi diger canlh varliklara
nispetle oldukca uzun stren in-
san, evsiz yagsayamaz. Ister yerle-
sik, ister gbcebe olsun, insan icin
ev, korunma ve barinma ihtiyacini
gideren islevselligin veya kendini
dinyadan tecrit imkaninin oOte-
sinde, kendi varlik hakikatinin sir-
r1 ile varlik ve olug bitinliginin
sonsuz aciklik ilkesine nispetle
ylzlesebilecegi mahremiyetidir;
ontolojik aidiyetinin ve kimligi-
nin tegekkil ettigi glivenlik, baris,
sevgi ve merhamet alanina isaret
eden semboludur, Kabe’sidir.

Bu yizdendir ki, insanin yeryQ-
zinde imar ettigi ilk sey evidir.
Ev, insanin ontolojik aidiyeti ve
kimligini ifade eden dil, distince,
kiltir ve sanat dairesidir. Varlik
ve olus bltunliginin sonsuz
acikhk iligkisi icinde bulundugu
yer, varolussal durusu ve tavridir;
kendi varlik hakikatinin gerektir-
digi norm, deger ve ilkelerin ickin-
ligidir, ahlakidir.
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Bu durum, insanin her tirld epis-
temolojik 6nermelerine, deneme
ve yanima siireclerine Oncelik-
li yasama sanatina, kendi varlik
hakikatine ickin norm, deger ve
ilkelerin agkinlik niteliginin teza-
hiirline isaret eder. Insanin kendi-
lik hakikati ve agkinlik niteligi ile
ylUzlesmesinin nihai duragi 6lim-
diir. Insan, hakikatini kendinde
yasar ve kendi sirrina gomulir.

Oliim, hayati sarmalayan besik,
askinlik niteliginin nihai esigidir.
Insani, diger canh yaratiklardan
ayiran en onemli vasiflarindan
biri de, 6liim diistincesidir. Insa-
nin Slimle iligkisi, diger yaratik-
larda oldugu gibi, hayatta kalma
miucadelesi degildir, bilakis hicbir
Oznel epistemolojik, fenomeno-
lojik ve tecriibi bilgi ile temellen-
dirilemeyen o6lim sonrasina dair
yargisit ve kaygisidir. Zira Olim,
insanin kendilik hakikatini son-
suzluk iligkisiyle bulusturan nihai
miihiirdir. Oyle ki, 6limiin 6te-
lenmesi, hayattan dislanmasi ve
nihayet yasama istiyakinin 6liime
isyan iradesine donismesi, insa-
nin insanbk vasfinin sonsuzluk
iligkisi ve agkinlik niteligini belir-
leyen din ve sanatla baginin kop-
tugunu gosterir. Oliim diisiince-
sinin yok oldugu, hayatin 6lime
isyan kultirine donitstigu yer-
de, sanat da sonunu ilan eder ve
olur.

Hayatin ve 6limiin sonsuzluk ilis-
kisi, her trld 6znel tecribi bilgiyi
asan, inkar edilemez dolaysiz bir
kesinliktir. Bu kesinlik, tipki basit
bir duygu olmayan, aclik, susuz-
luk, seks gibi fizyolojik uyarilma-
lar cergevesinde kavranamayan
ask gibi, insanin glnluk ihtiyag
ve zorunluluklari cercevesinde
ele alinamaz ve biyolojik evrim
teorisine nispetle aciklanamaz.
Ayni sekilde sanatin kaynag: da,
glnlik ihtiya¢ ve zorunluluklar
muvacehesinde gerceklesen tec-
rube degildir. Bilakis sanat, her
tlrlt 6znel epistemolojik ve fe-

nomenolojik kavrayisin 6tesinde,
varligin bizatihi varliga istirakini,
kendilik hakikatinin sonsuzluk
iligkisi icinde teneffisind tecru-
be ve anlama imkani sunar. Fakat
bu anlama, sadece zihni diizeyde
gerceklesen refleksiyonlar vasita-
styla edinilen teorik veya teknik
bilgiyle sinirli kavrayis diizeyin-
den ziyade, din gibi, varhgin bi-
zatihi ve biitin olarak sonsuzluk
iliskisine istirakine imkén sunan
maneviyati zorunlu kilar. Ozetle
vurgulamak gerekirse: Formu ne
sekilde olursa olsun tayin ve inga/
imar edilen ilk yuva gibi, kaynagi
icten gelen yekpare bir ses olan ilk
mizigin, varlik ve olusun sonsuz-
luk iligkisinde tezahiir eden ruha-
niyetin teneffis edilen bitinlik
fikrinin ifadesi olan ilk resmin,
deneme yanilma ve taklit yoluyla
tesekkdil ettigi iddias1 gilunctir.

Bu kadim sanatlar, insanlhk vasfi-
nin ve varlik hakikatine ickin son-
suzluk iligkisinin tezahtradir.
Oznelligin  bireysel/tekil dene-
me-yanilma cabalarina indirge-
nemez.

Velvet Underground,
Venus in furs (1967)
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Boyle bir iddia ancak, sanat1 6z-
ne-nesne zithgina dayali drama-
tik catisma streci olarak izah et-
meye calisan modernizmin insan
tasavvuruna uygun duger. Fakat
bu iddia, zamanin akigini her tir-
14 ruhani degerden yoksunlagtir-
may1 amaglayan modern tarihsel-
lik tasavvurunun ilk insan1 homo
sapiens (bilen insan) olarak ad-
landirmasi ve tasnif etmesi kadar
sacmadir. Oysa apacik ortadadir
ki, koken aragtirmalarinin karsila-
sacagl yegane sey, ne kadar geriye
gidilirse gidilsin, insanin bulun-
dugu her yerde din, dil/distince
ve sanatin ontolojik butinligi-
nii ifadeye kavusturan homo spri-
tualisdir (ruhani insan).

Insanlik tarihinin biyolojik evrim
teorisine nispetle yeniden yazi-
m1, insani baglangici ve sonu bel-
li olmayan tarihsel siire¢ icinde
gerceklesen, kendi icinde nispetli
ve nispetsiz degisim ve doniisim
evrelerine gore ele alinmasini ve
kavranmasini gerekli kilmisgtur.

Insanin yerytiziinde bulunusunu,
gayesini ve nihai sonunu anlam-
sizlagtiran bu tarihselcilik tasav-
vuru, din dahil, butin felsefi ve
politik séylemlerin (ideolojilerin)
ustinde belirleyicilik rold ust-
lenmistir. Oyle ki, ayni anlayistan
tireyen, komuinizm, sosyalizm,
fasizm gibi ideolojik (teleolojik)

soylemler dahi iddialarini te-
mellendirdikleri  tarihselciligin,
hayatin degisim ve donlisim si-
reclerini ve nispetlerini tespit ve
yorumlama vyetkisini Ustlenen
meta-sdylemi karsisinda gecerlili-
gini yitirmistir.

Hayatin, hicbir baslangic (kay-
nak) ve nihai son (kiyamet) nispe-
ti olmaksizin sonsuz donisimu-
nil ongoren tarihselcilik sdylemi
en cok, kudret iradesinden bas-
ka hicbir tarihsel gaye glitmeyen
materyalist kapitalizm ve libera-
lizmin ruhuna uygun diismekte-
dir.
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Fakat icinde bulundugumuz tek-
nolojizmin belirleyicilik rolini
Ustlendigi, homo spiensin ve ev-
rimci tarihinin sona ermek tizere
oldugu giinimuzde ve yakin ge-
lecekte, kapitalizm ve onunla bir-
likte modern devlet/hukuk anla-
yisinin sona ermese bile baska bir
forma dontsecegi muhakkaktir.

Unutmamak gerekir ki, ginu-
muzde bitin insanhgin kaderini
belirleyecekmis gibi gériinen bu
tarihselcilik anlayisinin neset et-
tigi ve negviinema buldugu yer
Batrdir. Bu elbette bir tesadif
degildir. Boyle bir hadise, diinya-
nin hic¢bir yéresinde vuku bula-
mazdi. Boylesine bir gelisme ba-
tililik ruhunun genetik kodlarina
isaret etmektedir. Modernizmin
biyolojik evrim teorisine nispetle
O6ngdrdigli homo sapiensin ta-
rihselligi, Bat1 disinda dinyanin
hicbir déneminde ve yodresinde
yasanmamigtir. Tarihin baglangic
doneminden itibaren gecen siire
boyunca insan homo spritualis-
dir ve tarihsel streclerinde hu-
kiim stiren ruh, dindir. Pagan ol-
sun olmasin, Afrika'dan Amerika
kitasina, Asyadan Mezopotamya
bolgesine kadar, biitin insanlik
tarihi boyunca, blitlin inis ve ¢1-

kiglariyla yasanan dindir. Pagan
olsun olmasin, bitin bu dinya
dinlerinin en bariz ortak &zellik-
leri, ge¢misten tevarlis edilen,
varlik ve olus bitinligintn son-
suzluk iligkisini gbzeten, ritieller-
den, ayinlerden, varolus ilkelerin-
den, Gstln bir varliga isaret eden
sembolik kavramlardan, pratik-
lerinden, norm ve degerlerden
mutesekkil iman geleneginin fert
ve toplum hayatinda ickinlestigi,
hentiz zihni teolojik bir kurguya
donismemis varolus ahlakini ve
maneviyat: ifade eden ontolojik
niteligidir.

Bu cergevede, insanhk tarihin-
de ne kadar geriye gidilirse gidil-
sin, karsilasabilecegimiz biricik
gercek homo spritualis ve onun
ontolojik din tarihidir. Homo sa-
piens, s6z konusu tarihi akistan
bir sapmaya isaret eder ve yalniz-
ca Batr'ya ¢zgudir. Ginumiuzde,
teknolojizm cercevesinde gln-
deme tasinan insanin ve tarihin
sonu tartigmalari, esasen homo
sapiensin ve adina uydurulmus
neset ettigi kaynak ve gayesi belli
olmayan sonsuz dénisim (mu-
tasyon) tarihinin sonudur. Gu-
nimuzde bitin insanlik tarihine
tesmil edilmis bir anlayis olarak

kabul gorse de, esasen Batiya
ozgi bir sapmadan ve uydurma-
dan baska bir sey olmayan bu
Bati merkezci yanhs suur tarihi-
nin sona ermesi, yalnizca Batr'ya
hasredilerek terk edilmesi ve yeni
bir insanlik tarihin yazilmas: ge-
rekmektedir. Zira tarihi hi¢ ug-
runa koparilmis buyutk bir kaba
gurultiye donlstiirecek ve blitin
insanhigl intihara strikleyecek
bu sagmaligin sona erdirilmesi
elzemdir.

Homo sapiensin neset ettigi
kaynak ve gayesi belli olmayan
sonsuz donlisim tarihi, Batilihk
kimliginin kudret ve iktidar insi-
yakina bagh sonsuz transformas-
yon ve mutasyon iradesiyle or-
tismektedir. Batilihk kimliginin
en karakteristik ozelligi, kudret
ve iktidar insiyakina bagh sonsuz
transformasyon ve mutasyon ira-
desine uygun bicimde degistirip
doniistiremeyecegi hicbir seyi
oldugu gibi, kendisine sunuldugu
gibi kabul etmemesidir. Zira Bat1
ruhunun en bariz vasfi, hicbir ta-
rih Gstd sabite tanimaksizin, ha-
yatin sonsuz degisken nispetleri
cercevesinde kendi 6znel iktidar
iradesinden bagka mutlak nispeti
ve Ol¢listi olmayan mistakil aklin
transformasyonu ve mutasyonu-
dur.
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Batrnin mutant ruh ve akil kim-
ligi, modernitenin kendisiyle 0z-
deslestirdigi, neset ettigi kaynak
olarak kabul ettigi Antik Yunan
doneminde tesekkdl etmistir.
Antik Yunan doénemini, once-
si her ne kadar M.O. 2.000 veya
3.000’li yillara kadar uzatilsa da,
1000’li yahut daha gercekei bir
tahminle 800-600’li yillardan
itibaren baglatmak mimkin-
dir. Antik Yunan dénemini Ege
Denizinin dogu ve bat1 yakasin-
da birbirinden farkl gelisen ve
zamanla kesigen tarihi siirecler
olarak ele almak gerekir. M.O.
800-600’1U yillara kadar gecen
streci, halklarin gdécler, savag-
lar, istilalar dolayisiyla birbirine
karistig1 donemler geklinde mu-
hakeme etmek mumkindir. Bu
slirecte Ege’nin bat1 yakasinda,
glinimizin Yunan ana karasin-
da, Hint-Avrupa karisimi toplu-
luklarin, Akalarin, Mikenlerin ve
Dorlarin, Anadolu yakasinda ise,
Hititlerin, Frigyalilarin, Likyali-
larin, Lidya, Misya, Troyalilarin
iz biraktiklari séylenebilir. M.O.
800-700’11 yillar 6ncesinde yek-
pare bir Yunan kimliginin olus-
madigni, ancak 600’14 yillardan
itibaren tesekkil etmeye bagla-
digini vurgulamak gerekir.

Ege'nin bati yakasinda, M.O.
1000’li yillar 6ncesinde ontolo-
jik din anlayisinin yasanip-ya-
sanmadigina veya ne tlirden bir
din hayatinin gecerli olduguna
dair ayrintili bir bilgiye sahip de-
giliz. Bu sebeple, muhtemelen
Avrupa kitasinin yerel dinleri ile
basta Misir olmak izere, Hint,
Fars, Mezopotamya ve Anado-
luda koklesen din geleneklerin
birbirine karistigi bu doénemin
karanlikta kaldigini, modern Bati
kimligine kaynak teskil eden do-
nemin M.O. 800l yillardan son-
raki stireci kapsadigini vurgula-
mamiz gerekir. Ozellikle Misr,
Hint ve Mezopotamya etkisinin
daha sonraki (Homer, Hesiod,
Thales, Anaksimandros, Pytha-

11

goras ve hatta Platon) donemle-
rinde siirse de, bu karigimin ayni
siire¢ icinde Yunan mitolojisine,
teogonyasina (teolojisine) ve fel-
sefesine donlstiglinli soyleye-
biliriz. Neredeyse, her sehirde
birbirine benzer ve farkl tanrila-
rn gezindigi, adeta din pazarina
donlisen Antik Yunan dénemi
cografyasinda, herkesin keyfice
istedigi tanriya inanmakta ve din
anlayisini benimsemekte serbest
oldugu bu dénemde, s6z konu-
su kesmekeslik, mitoloji temelli
teolojik bir din anlayisina déontus-
mustur.

Scorpions,
Rock You Like A Hurricane
(1984)

Bu doéntstim siirecinde oOzellikle
Homer ve Hesiod'un teolojik ta-
rih anlatimlarinin (teogonyalarin,
mitolojilerin,), ayrica Babil (Me-
zopotamya) ve Misir gezisinden
sonra geri donerek, gezi boyunca
edindigi birikimle teozofik (teolo-
jik) ve mistik bir akimin olusumu-
na onculik eden Pythagorasin
yonlendirici bir rol Ustlendikle-
rini, nihayet bu yonelisin Aristo
ve Platonun yasadigl donemde
teolojik din temelli sistematik bir
felsefeye (metafizige) dontstigu-
ni soyleyebiliriz. Ayn1 donemde
M.O. 600’li yillarda baslayan ve
400’1t yillarda sona eren Antik
Yunan tiyatrosunun tragedya ge-
leneginin, olusan teolojik dinin
halk tarafindan benimsenmesine
katki sunsa da, komedinin traged-

yanin yerine gectigi Menandros
M.O. 342-290) déneminde, bii-
tln tarihi boyunca disinceden
ziyade bakma ve dokunmanin
plastik kiltirdyle yogrulan halk,
teolojik hassasiyetlerini yitirmis,
bir tlr sekilerlesme sireci ya-
sanmis, s6z konusu teolojik din
gelenegi tekrar donliserek Roma
doénemine ve nihayet Hristiyanl-
ga devredilmistir.

Ozetle ifade etmek gerekirse: An-
tik Yunan doénemini insa eden,
Anadolu, Mezopotamya, Misir
ve Ege kiyilarindaki, buyuk o6l-
cide, natlralist, antropomorfik,
politeist, mistik disiinceden ve
ozellikle matematik, geometri ve
astronomi bilimlerindeki biriki-
minden beslenerek doéntstiren
bir olus iradesi ve diisiince tavri-
dir. Benzer sekilde, Antik Yunan
doéneminde, s6z konusu cografya-
lardan intikal eden ontolojik din
gelenekleri yerel birikimle sen-
tezlenerek, aklin miustakilligine
ve gu¢ iradesine hizmet edecek
teolojik din kurgusuna déntsti-
ralmustur.

Antik Yunan dénemi tragedyasin-
da, mitolojisinde, metafiziginde
ve nihayet teolojik din kurgusun-
da belirleyici olan, goériinen ile
gorinmeyen, gosterilen ile goste-
ril(e)meyen, beden ile ruh, mev-
cut ile namevcut (metafizik, bili-
nen fizik ile bilin(e)meyen 6tesi),
ozel ile genel, insan ile Tanr ara-
sinda kurulan dini (religious) zih-
ni baglantidir (refleksiyondur).

Batida din (religion), Atik Yunan
déneminden modernlesme sire-
cine kadar gecen sire zarfinda,
mevcut geleneksel diizenin ko-
runmasi amaciyla tanrilara atifta
bulunan bir teolojik refleksiyon
bicimi olarak kullanilmigtir. Eti-
molojik kékeni itibariyla religion,
re- (tekrar) ve lego (6teye gitmek,
gecmek) veya ligo, baska bir ifa-
deyle religare (yeniden baglanti
kurmak) anlamina gelir.
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Teleolojik din anlayisinda asil
kudret, otorite yetkisini goérin-
meyene, gosterilmeyene, namev-
cut bir glice (Tanrr'ya) atfederek
(suiistimal ederek) mesruiyet ka-
zanan, esasen mustakillesme ira-
desiyle isleyen akildir ve kendini
bu s6z konusu refleksiyon (religi-
ous) mantigl icinde gelistirmeye
calisir.

Metafizigin fizik Otesine atifta
bulunmas: gibi, religion da viicut
bulan ile mevcutta gérinmeyen
arasinda refleksiyon kurmayi,
mevcudun namevcuda isaret et-
mesini gerekli kilar. Fakat burada
mevcudun isaret ettigi sey, Tanri
da olsa viicut bulana nispetle be-
lirsiz bir 6tedir, glic ve yetki, atifta
bulunan akildadir. Tipki Kant'in
fenomen-nomen ayriminda ol-
dugu gibi, varlik, zati kimligi bilin-
meyen/taninmayan bir X'dir. Bu X
her sey olabilir, hatta keyfi olarak
belirlenebilir bir 6te, bir namev-
cuttur. Tanr da olabilir, hiclik de;
bir fikir, ideoloji de olabilir, keyfi-
lik veya gayesizlik de. Onemli olan
X’in mevcuda yonelen aklin ikti-
darina mesruiyet kazandiran bir
otorite olmasi veya bagka bir de-
yisle mevcudun 6telenerek belir-
lenmig bir otoriteye (akla) isaret
edebilmesine imkan sunmasidir.

Fakat vurgulanmasi gereken soz
konusu dialist yapida isaret edi-

len 6tenin/otoritenin namevcu-
diyeti dolayisiyla ifadeye kavu-
san nihilizmdir. Bu dualist yapy,
hem isaret edilenin namevcut
herhangi bir X olmasi, hem de
gbérinene mesruiyet kazandiran
refleksiyon cercevesinde ifadeye
kavusan temsil glici sayesinde,
mevcudun isaret edilen namev-
cudun yerine gegmesi, gosteril(e)
meyenin gosterilene indirgenme-
si dolayisiyla nihilist bir karaktere
sahiptir. Gorlinenin goérinme-
yenin yerine gecmesi, X'in isaret
yoluyla gériinene indirgenmesi
(Tanrrnin goérinen ¢iplak bir be-
den/et olarak carmiha gerilmesi)
teshir, gbériinenin goérinmeyene
tecriden ve tedricen isaret etmesi
(hakikatin tezahiUrinin tarihsel
sirece indirgenmesi) ise striptiz
mantigini gerekli kilmaktadir.

Bu cercevede, Greko-Latin-Kilise
diyarinin miizik kimliginin olu-
sumu ve mutasyonuna/trans-
formasyonuna ge¢meden Once,
Hristiyanligin ontolojik din bag-
lamini yitirerek teolojk bir kur-
guya donusmesi stirecine kisaca
deginmek gerekir: Hristiyanligin
teolojk bir kurguya déntsme-
sinin baslica sebebi, Hz. Isanin
peygamberlik vasfinin inkar edi-
lerek tanrilagtirilmasi, insanin
kendi dil ve distnce sinirlarina
ve degiskenligine isaret eden 6z-

nelliginin, hi¢bir sinirhilig1 ve su-
reti kabul etmeyen Tanrr'ya (Mut-
lak Varlig’a) dogrudan muhatap
kilinmasidir. Boyle bir sey, her ne
kadar Tanr olarak kabul edilen
Hz. Isa'nin yerytiiziindeki mevcu-
diyetinde bir nebze olsun gercek-
lesmesi distnulebilecek bir sey
olsa da, giyabinda muhaldir.

Tanriya dogrudan muhataplik
ancak hakiki peygamberler icin
mUmkindir. Paulus’'un hayati
boyunca Tanri dedigi Hz. Isa'yr
hi¢ gdrmemesine ragmen, kendi-
ni peygamber ilan etmesinin se-

bebi budur.

Deep Purple
Smoke On The Water (1972)
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Bu baglamda ele alinmas: gere-
ken ikinci husus, Hristiyanhgin,
Paulus tarafindan Yahudilik ve
kadim din gelenegi ile ontolojik
baginin koparilarak, (Kurban ve
Stinnet gibi bazi emir ve yasak-
larin kaldirilmasi) Tanr’nin giya-
binda Tanrr'ya atfen husule gelen
oznel aklin teolojik bir din kur-
gusuna donUstlrilmesidir. Boy-
lelikle Kilise (Ekklisia), Tanri’nin
giyabinda Tanrr'ya atfen hikim
verme (Konsilium) kudreti ve yet-
kisinin tecessiim etmis bedenidir.

Dogusundan itibaren esasen
inan¢ ve ahlak dini olarak tesek-
kil eden Hristiyanhgin bulundu-
gu Dogu cografyasinda baskilara
ragmen yayildigini ve cogu Kilise
disinda mistik bir yasantiya yo-
nelen topluluklarin inandiklar
dinin beraberinde getirdigi ma-
neviyat iklimini soluduklar ve bu
topluluklarin bilahare Ortodoks-
lugun ortaya ¢ikisinda ve Kilise

olarak tesekkiilinde pay sahibi
olduklarini sdyleyebiliriz. Orto-
doksluk ruhunun sanat kimligi-
nin vicut buldugu cografyanin
diger kadim din ve kultiir kimlik-
leriyle karsilikh etkilesim icinde
tesekkdl ettigini ve dolayisiyla
Bat1 Katolik Kilise geleneginden
ayrigtigini vurgulamamiz gerekir.
Bu durum ayrica tzerinde durul-
masi ve tartigilmasi gereken me-
selelere isaret etmektedir. Ancak,
ele almaya calistigimiz mevzu
cercevesinde sorgulamamiz gere-
ken asil stireg, Paulus'un 6nderli-
ginde temelleri atilan teolojik din
anlayisinin Bati'ya yonelerek Ro-
mada devlet dini haline gelmesi
ve tevaris edilen Antik Yunan akl
ve teolojik din gelenegi ile mezce-
dilmesidir.

Hristiyanlhigin devlet dini haline
doniistigi Roma doneminde
yeniden mutasyona maruz kal-

digini, bulundugu cografyanin
dil, distince ve tarihsel kimlik
nispetleri cercevesinde bicim-
lendigini vurgulamamiz gerekir.
Antik Yunan ve Roma déneminin
pagan din ve teolojik akil gelenegi
disinda hic¢bir hakiki din tecriibe-
si bulunmayan Avrupa kitasinda
Hristiyanlik, Bati'ya yeni bir ruh
ve maneviyat iklimi sunabilecek
istidat ve salahiyetten mahrum
kalmis, daha cok iktidarini te-
min icin, Batinin blitin gicini
ozerklik iddiasindan ve sonsuz
doénlisim iradesinden alan akil
gelenegine intibaka yonelmistir.
Kald1 ki bu yonelis, Hristiyanligin
bu dénemde kurumsallagsan ve
glc devsirmekten bagka bir ama-
ca hizmet etmeyen teolojik din/
akil anlayisinin kendini dogru-
dan (Peygamberlik hakikatinden
mahrum olarak) inandig1 Tanri'ya
(X’e) muhatap kilan mutlakiyetci
tavriyla ortismektedir.
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Daha sonraki donemlerde, mis-
takil aklin modern bilimsellik
ve devlet anlayisina evrilen bu
tavir, Bati cografyasina hakiki
bir ruh sunamadig gibi, esasen
kurumsal bir otoriteden (devlet-
ten) ziyade, halkin kendi tarihsel
kimliginden, ickinlestirilmis ah-
laki ilke, norm, deger ve pratik-
lerden tezahiir etmesi gereken
maneviyat ikliminin gelisimine
engel olmustur. Roma dénemin-
de Kilise'nin ilk birkac¢ ylzyilda
uygulamaya caligtigl resim ve 16.
ylUzyila kadar siiren tiyatro yasagi,
ayrica folklorik muzigi kiicimse-
yen sinirlamalari, miizigi sadece
kiliseye hasretmesi, nihayet soz
konusu mutlakiyetci tavrin dayat-
masindan Oteye bir anlam ifade
etmemis, bilakis halkin susadigl
maneviyat ikliminde kendi i¢ se-
sini bulmasina zemin hazirlaya-
mamigtir.

Katolik Roma Kilisesinin megru-
iyetini Tanri'ya dogrudan muha-
tap olma iddiasindan alan teolo-
jik din anlayisinin mutlakiyetci
tavrl, kendini 6ze donlis hareketi
olarak adlandirsa da, ayni temel
ilkeden hareket eden Protestan-
lik hareketi donemlerinde degis-
memis, bilakis daha da pekismis,
nihayet diglamanin, otekilegtir-
menin, Kita disindaki diger cog-
rafyalara yayilan irkci emperyal
somduruilerin ve katliamlarin vuku
bulmasinda belirleyici bir rol oy-
namigstir. Netice itibariyla Bati
kitasinda, Antik Yunan dénemin-
den gliniimize kadar uzanan si-
recte, Uzak Asyadan (Hinduizm
ve Budizmden) Kuzey ve Latin
Amerika'ya (Kizilderililere, Maya
Kultirune vs.), Afrika ve butun
Islam cografyasina varincaya ka-
dar, dinyanin her yerinde, biz-
deki tasavvufi hayatla nispeten
karsilastirilabilecek ontolojik din
geleneginin halk tarafindan ickin-
lestirilmis varolus iradesi ve tavri
(ahlaki ve sanati) olarak ifadeye
kavusan maneviyat iklimi tecriibe
edilmemistir.

Bilakis Avrupada kok salan Gre-
ko-Latin-Kilise diyarinin mutlaki-
yetci glc iradesi, modernlesme
stirecinde devam eden 1rk¢it em-
peryal istila ve somurs iradesine
doénlismus, kendi bolgesinde bir
maneviyat iklimi sunamadig1 gibi,
basta Enduilis tecriibesi olmak
Uzere, istifade edebilecegi biitin
imkéanlan yok etmek tizere saldir-
ganlasan barbarliga evrilmistir.
Belki de bu ylzden, bizdeki ylz-
lerce Ornekle karsilastirildiginda,
Batida c¢ogu Platonculuk’'tan/
Neo-Platonculuk’tan ve kismen
Islami kaynaklardan beslenen
Meister Eckhard gibi, halk hare-
ketlerine sirayet edememis bir-
ka¢ mistik teolog disinda, bizdeki
tasavvuf gelenegine benzer bir
ruhiyat ve maneviyat tecriibesi
yasanmamigtir. Greko-Latin-Kili-
se diyarinin totaliter kudret ira-
desine uygun bicimde tecessim
etmis, halk nezdinde karsilik bul-
mus en mistik hareketler, ancak
Tapinak Sovalyeleri formunda ve
misyonerlik dlizeyinde tezahir
etmigtir.

Tanr’min tecessim etmis be-
denselligini ifade eden Kilisenin,
totaliterlik iddiasina megsruiyet
kazandiran, Tanrr'ya dogrudan mu-
hatapliktan, giyabinda ona atfen
konusabilme ve hikim verebil-
me yetkisinden beslenen teolojik
din anlayisi, Batinin Antik Yunan
doneminden itibaren gelisen ve
kimlik kazanan kendinden bagka
ve Ustinde nispet tanimayan mus-
takil aklin mutlakiyet iradesine ek-
lemlenmis ve nihayet gliciind, son-
suz dontisimden alan mutasyon
tarihine intibak etmistir. Sonugta,
Kant'in ‘Aydinlanma Nedir” baghkh
yazisinda ifade ettigi gibi, Batinin
Hristiyanlik tecriibesi, aklin ergen-
lesme ve mustakillesme sirecin-
de zorunlu olarak yasadig: tarihin
cocukluk tecriibesi olarak kiymet
bulmus ve bdéylece, Batida mis-
takil aklin kudret iradesini sonsuz
donitisim istidadindan kesp eden

transformasyon ve mutasyon su-
reclerine (evrim tarihine) déhil
edilmistir.

Bu cercevede, ortaya cikan biitiin
dinler, mezhepler, bilimsellik an-
layislari, ideolojiler, politik soy-
lemler, felsefe ve sanat akimlar,
her ne kadar buyuk, her tarld
z1ithk ve celiskiyi icinde barindi-
ran bir cesitlilik sunan zenginligi
ifade ediyormus gibi goziikse de,
esasen kendinden baska nispet
iligkisi olmayan Bati aklinin kud-
ret iradesinin sonsuz doénisim
(transformasyon ve mutasyon)
imkanindan baska bir sey degil-
dir. Bizim (en belirgin bicimde
Tanzimat'tan sonra ve en kokld
haliyle Cumhuriyet doénemin-
den itibaren) ve neredeyse bu-
tin dinyanin eklemlendigi bu
mutasyon (bagkalagma) stlreci,
insanhigin yuzlesebilecegi en bi-
yik ve derin ontolojik tehdidin
dehsetengiz boyutlarina isaret
etmektedir: Insanlk vasfini yitir-
mesine ve bireysellestigi Slclide
bitkisellesmesine.
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Batrda akli karakterize eden en
bariz vasif mustakillesme istiyaki
ve kudret iradesidir. S6z konusu
irade, geri doniisi olmayan kokli
bir kopusa isaret eden modern-
lesme siuirecinin de saik glicidur.
Demek oluyor ki, gelenekselden
kopus ve kendini daha ¢ok 6nce-
sini reddeden veya karsithk ilig-
kisine nispetle bir yenilik (donu-
siim, baskalagma) olarak sunan
gincelleme, aklin mustakillesme
istiyakina matuf kudret iradesi-
nin karakteristik ozelligidir. Mo-
dernite ile ve daha sonraki doé-
nemlerde degisen sadece degisim
ve donisimin mantigidir.

Aklin bu kendinden bagka mut-
lak nispet olctisii kabul etmeyen
mustakillesme istiyakina matuf
kudret iradesi, Bati'ya (ve Ya-
hudilige) 6zgldir. Diger butin
bolgelerde, 6zellikle Islam cog-
rafyasinda ruh ve akil, mutlak bir
nispet 6l¢lisine baghdir ve ancak
bu cercevede aslin muhafazasi
ilkesine gére degisir, baghlik nis-
petini helezonik bir akig icinde
dénemden doneme devrederek
baskalasmadan doniiglr, yenile-
nir. Buna mukabil, Batililik ruhu,
aklin mustakillesme istiyakina ve
kudret iradesinin sonsuz donu-
sim mantigina baghdir.

Mistakil aklin bariz vasfi, kendin-
den baska mutlak nispet 6l¢iisii
tanimamasidir. Ote yandan aklin
kendine nispeti, ancak kendini
(sinirlarini) ve varligr bilmesine
baghdir. Her halikarda akil, si-
nirlarinl - belirleyemedigi, ayris-
tiramadigi/digslayamadigi,  zithik,
catisma ve benzerlik nispetle-
ri icerisinde karsilastiramadigl
(refleksiyon kuramadigl) bir seyi
kavrayamaz, bilgisini Uretemez
ve nihayet kudret iradesini temsil
eden sistemini (sdylemini) kura-
maz. Kendini strekli yenilemek
ve donistirmek zorunda kalan
mustakil aklin bilme iradesi, var-
liktan ziyade olus siireclerine
matuftur. Fakat kendi kuralla-
rn ve nispetleri icinde islemeye
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mecbur akil, gerceklik ve olusun
(aklin tayin edemedigi, sinirlari-
ni ¢izemedigi ve tanimadigl) nis-
petsiz degisimleri ve asla nifuz
edemedigi varligin hakikati karsi-
sinda donmaya, porsimeye, niha-
yet acziyetini idrake mahkGmdur.
Akil, mesele c¢ézmekten ziyade
sorun Ureten bir mekanizmaya
donisir. Aklin, ancak kendi inga
unsurlarina bolinebilir, nispeti
kurulabilir yap1 olarak kavradig:
ve inga ettigi bltinlik tasavvu-
ru, her defasinda varlik ve olu-
sun nispetsiz acik bUutunliga
karsisinda yenik duser, yikilr.

Ludwig van Beethoven,
The Ruins of Athens Opus 113 (1811)

Bu durumda, mistakil aklin yeni-
den kudret iradesine dontsme-
si icin, kendini kendi nispetleri
icinde elestirmesi ve muhakeme
etmesi suretiyle yenilemesi, olus
stireclerinin nispetsiz acik biitin-
1Ggu karsisinda yeniden rasyonel
bir bitinlik inga etmesi ve boyle-
ce mitemadiyen edindigi bilgiyle
birlikte dontsmesi (transformas-
yonu ve mutasyonu) zorunludur.

Miustakil aklin 6znelliginin ve
kendisiyle elestiri yoluyla kurdu-
gu Ozdonustumsellik iliskisinin,
her defasinda varlik ve olusun nis-
petsiz acik butinlugy ile celisme-
si, bu asla asilamayan celigskiden
beslenen kudret iradesinin trajik
karakterine isaret eder. Bu traged-
ya, Bati ruhu ve aklinin, distince

ve sanat tarihinin her doneminde
tezahir eden en bariz nihilist vas-
fidir; kapanmayan yarasidir.

S6z konusu nihilizmi, Apollon'un
karsisina Dionysos’u koyarak asi-
labilecegini zanneden Nietzsc-
he’nin miizigin ruhundan traged-
yanin dogusu tabiri, esasen Bati
muziginin dogdugu dualist ruh
ve akil nispetinin trajik karakteri-
ne isaret eder.

Kugkusuz miizik ruhtan geldigi
icin dogrudan ruha etki eden si-
hirli bir kudrettir. Belki de bu ytiz-
den, diger sanat dallar1 arasinda
en fazla mizik, neset ettigi ruh
ve akil nispetinin tarihsel degi-
sim ve doniisiim siireclerine dair
ipucu verir. Mizigin kendi tari-
hinde musahede edebilecegimiz
degisim ve donlsimler, esasen
aidiyet iligkisi icinde bulundugu
ruh ve digince ikliminin maruz
kaldig1 degisim ve donlisim su-
reclerinin tezahtridur.

Hristiyanlhigin kendisi gibi, mzigi
de transformasyon ve mutasyon
tarihine tekabil eder. Hristiyanlik
gibi miiziginin dogdugu ve tesek-
kdl ettigi yer, Filistin bolgesinin
icine alan Mezopotamya-Anado-
lu eksenidir. Ik dogus yillar1 iti-
bariyla Hristiyanligin kendisi gibi
miziginin de Yahudiligin tesiri
altinda gelistigini soyleyebiliriz.
Fakat ayni zamanda hem Yahudi
hem de Hristiyanhk miziginin
tesekkilinde, bolgede vyasayan
kadim kultirlerin ve 6zellikle An-
tik Yunan kualtirGnin transfor-
masyona ugramig bir bicimi ola-
rak tezahlir eden Roma'nin etkisi
muhakkaktir. Ornegin, ayinlerde
kadin sesine ve muzikal enstri-
manlara yer verilmemesi Yahudi
sinagog miizigine igaret ederken,
koro ile rahibin karsithk iligkisi
icinde (antifoni ve responsor-
yum) karsilikl ilahi okumasi ge-
lenegi hem Yahudi hem de Hris-
tiyanlik mizigi tGzerindeki Antik
Yunan-Roma etkisini gésterir.
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Hristiyanligin dogus yillarinda
tesekkill eden muzigin hususi
ozellikleri itibariyla nasil bir sey
olduguna, hangi tarihsel stirecle-
rin ve bolgede yasayan kiiltlirlerin
ne dizeyde ve sekilde etkiledigi-
ne dair ancak makul tahminlerde
bulunabiliyoruz. Fakat bu muizi-
gin esas itibariyla, hem bolgede
gelisen muzigin daha sonraki
evrelerine hem de Roma Katolik
Kilisesinde ancak 5. ve 6. ylzyil-
larda belirli bir yapiya kavusan
muzik formasyonuna bakildi-
ginda, Mezopotamya-Anadolu
ekseninin basit, hentiz kivamina
kavusmamis makam muizigi 6zel-
ligini tasidigr muhakkaktir. Papa
Biylk Gregory'nin onculiginde
olusan Gregoryan Tilaveti olarak
adlandirilan, muzik aletleri kul-
lanilmaksizin tek ses veya koro
yahut antifoni/ responsoryum
halinde, ayni perdede monoton
tekrarlardan olusan bu form, 11
ve 12. yuzylla kadar gecen siirede
kilise miizigine temel tegkil et-
mistir.

Kilise, Batinin Orta cag done-
minde, daha sonraki dénemlerde
oldugu gibi, her ne kadar kendi
muzigini sislemede ve zenginleg-
tirmede figlratif ozellikleri kul-
lansa da, folklorik halk miizigini
kiiciimsemis, dislamis, halkin ic-
ten gelen sesini kismis, gelisme-
sini engellemistir. Bu cercevede,
Arap muzigi ve Endilus etkisine
maruz kalan Portekiz ve ispanya,
[talya’nin giineyi ile Osmanli-Tiirk
muziginin etkisine maruz kalan
Balkan tulkeleri disinda, ozellikle
orta Avrupa bolgesinde halk mu-
zigi kiltirinin gelismedigini ve
glinimiuze kadar uzanan slreg
boyunca tedricen zayiflayip ta-
kendigini sdyleyebiliriz.

Batrnin Orta cag doneminde, An-
tik Yunan déneminden Siryani
Kilisesine, oradan Rum ve Roma
Kilisesine intikal eden basit ma-
kam miuizigi anlayis1 ve 6ncelikle

Stryani Kilisesinde gelistirilen
isaretlere dayali notalama sistem-
leri, kilise muziginin degisimine,
ozellikle makam miuizigi gelene-
ginden koparak donisimuine
(transformasyon ve mutasyo-

nuna) zemin hazirlamigtir. Bu
sistemler, 6zellikle 12. yiizyildan
sonra, makam miiziginin tonali-
te sistemi i¢inde gelistirilen me-

Richard Wagner,
Tristan und Isolde (1857-1859)

lodik yapilarin inga unsurlarinin
teknik (matematik) organizasyo-
nuna, degistirilip donistirilme-
sine imkadn sunmustur.

S6z konusu cok seslige gecis sU-
recinde belirleyici bir rol ustle-
nen kilisenin 6nciltginde ortaya
cikan yapitlar, insa unsurlari ara-
sindaki rasyonel nispetleri dikka-

te alinarak bolinebilir, ayristirila-
bilir, karsilastirilabilir ve yeniden
organize edilebilir zihni konstriik-
siyonlara/triinlere dontigmustur.

Ayrica, tam, yarim ve ¢eyrek sesle-
rin kesin matematik/teknik 6l¢G-
lerine dayanan, bdylece ara ses-
lerden ziyade karsithk (kontrast)
olusturan, dizgesinde birbirine
bagl goziikmekle beraber esasen
ayrigmaya ve karsithk iliskisi i¢in-
de bagimsizliga (mustakillige)
meyleden ses birimlerini ihtiva
eden Batil1 notalama sisteminin,
daha sonra gelisen, butinlik
kompozisyonunun gozetilmesi-
ne ragmen birbirinden bagimsiz,

memleketim



miustakil bircok melodiyi (ses
dizgesi, sekans) dikey ve yatay
yonlerde karsithik iligkisi icinde
irtibatlandirmak (counterpoint)
suretiyle harmonize eden c¢ok
sesli mizigin gelismesine zemin
tegkil ettigini vurgulamamiz ge-
rekir.

Kilisenin onclliginde ortaya
cikan cok sesli miizigin nihayet,
Sophokles’in  oyuncu sayisini
uce ¢ikarmasindan sonra gelisen
tragedyanin giris, gelisme ve so-
nu¢ bolimlerinden miutesekkil
uc¢ perdeli anlatimlarinin zitlik,
catisgma ve uzlagsmasiz dialist
celiskiden beslenen metrik bu-

tinlik anlayisiyla ortastigunt;
ses birimleri ve melodiler arasin-
daki farkliliga, ayrima ve karsitli-
ga dayal metrik iligki mantiginin
(counterpoint), cok sesli muzigi
trajik bir anlatima ve dramatizas-
yon teknigine donitstirdigini
soyleyebiliriz.

Buiddiay1 dogrulayacak en somut
ornekleri, digerleri arasinda en
soyut sanat dali olarak one ¢ikan
mizigi, resimli anlatimin arka
fondaki yardimci unsur dizeyine
indirgeyerek ilkellestiren operada
goérmek mimkindur.

S6z konusu transformasyonun bi-
yUk 6lctide 17. ylizyilda baslayan ve
18. yuzyil ortalarina kadar uzanan
Bat1 miiziginin Barok déneminde,
etkileri ginimtizde Batinin popu-
ler (enstrimental) miziginde de
gorulen belirli, 6zellikle bas sesle-
rin ve calgl aletlerinin one ciktig1
cizgide harmonik miizigin gelisti-
gini, ses siddetinin arttigini, insa
edilen kompozisyonun biinyesine
adeta dovmelercesine figlratif
stisleme unsurlarinin eklendigini,
opera, koncerto, oratoryo gibi tiir-
lerin olustugunu vurgulamamiz
gerekir.

Say1 4



Bat1 Miiziginin Kékeni ve Transformasyonu

m‘m
Wi

Prof. Dr. Ridvan SENTURK

Bu doénemde ozellikle muzigin
tragedya anlatim yapisiyla bagini
glclendirdigini, dramatizasyon
tekniklerinin daha ¢ok 6ne ¢ikti-
gin1 soyleyebiliriz. Her haltikarda
bu dénemde, Barok miizigin, her
ne kadar dini icerikli 6rnekler ve-
rilse de gelisen hlimanizm dalga-
styla birlikte, kozmik butinluga
yansitma iddiasindan uzaklasa-
rak bireysellesme ve sekiilerles-
me siurecine katki sundugunu be-
lirtmemiz gerekir.

Bati muziginin transformasyon
sirecinde Romantizm, 19. ytizyila
damgasini vuran ve 20. yizyillin
kaotik doénemine zemin hazir-
layan bir suur bunalimidir. Ro-
mantizm her seyden once, varlik
ve olus biutinliginin sonsuz
aciklik iligkini, rasyonel nispetler
cercevesinde kendi icinde kapa-
i sistematik bir yap1 olarak inga
edilebilecegine inanan Moder-
nizme bir tepkidir. Bu baglamda
Romantizm, basit melankolik bir
hissiyattan ziyade, aklin inkar edi-
lemez, ispata gerek olmaksizin
dolaysiz bir bicimde algiladig1 ve
kavramak istedigi sonsuzluk (agik
butunlik) karsisinda, blitlin anla-
ma ve kavrama istiyakina ragmen
her defasinda aczini idrak etmesi
dolayisiyla ducar oldugu Batr'ya
0zgl, trajik (melodramatik) bir
acidir.

Richard Strauss,
Also Sprach Zarathustra (1896)

Baska kelimelerle ifade etmek
gerekirse, akli, blitin diisiince ve
sanat alanlarinda, sirf kendi ikti-
darini temin icin kurguladig: ref-
leksif iligkiler agina (mutlakiyetci
butunlik anlayisina) hapseden
agnostik yargilara, sinirlara, kural-
lara ve yontemlere karsi tesekkil
etmis isyan hareketidir. Modern
oznel aklin, anlamaya ve kavra-
maya calistigr sonsuzluk karsi-
sinda idrak ettigi asla agilamayan
dialist celigkiden (nihilizmden)
neget eden tragedyadir.

Romantik muzik hareketi, butin
diisiince ve sanat dallarinda oldu-
gu gibi, kilisenin ve Modernizmin
teolojik aklinin, muzigin ruhu-
nu hapsettigi rasyonel nispetler
icinde belirlenen teknik organi-
zasyon mantigindan kurtarma is-
tiyakiyla koparilmis patolojik bir
cigliktir. Bu cercevede, romantik
iradenin yikici (destriktif) bir is-
tiyaktan beslendigini, 6ncelikle
klasik formlarin ¢ézilmesini, ge-
leneksel harmonik yap1 sinirlari-
nin genisletilmesi suretiyle ihla-
lini ve asilmasini, mizigin muzik
dist unsurlarla mezcedilmesini
ongdrdigini soyleyebiliriz.

Bu minvalde romantikler, aradik-
lan yeni harmonik yapinin, renk
tonlarina ayrigtirilmig  tinilarin
figiratif hayal gliciini tetikleme-
si ve boylece olusacak yeni ha-
let-i ruhiyenin ihtiya¢ duyacag:
etkilesim alaninin tesekkdld icin
akilla kavranamayan tabiat gug-
lerini, kaderi, mitolojik motifleri,
masalst gecmisin sembollerini,
halk muizigi unsurlarini ve uzak
diyarlarin (6zellikle Islam cograf-
yasinin ve Hint’in)* ruh esintileri-
ni mizige tasimay1 denediler. Ve
elbette, gecmisin mizigini yeni-
den kesfetmeyi ve donlstirmeyi
ihmal etmediler.

Romantikler, akilla kavranamayan
ve sOzle ifade edilemeyene isaret
edebilmek icin tirlerin ayrigik
sinirlarinin  saydamlagmasina, ic
ice gecirilmesine meylettiler. Kar-
masik, siislenmis fakat kendi icin-
de kapali bir bitunlik arz eden
mimari/inga anlayisindan uzakla-
sarak, rasyonel bir nispet diizeni
icinde kavranamayan ilhamlar
vurgulamak, anlatilamayani ifa-
de etmek lzere, siddetli efektif/
afektif intibalara imkan sunmaya;
miuzige, muzigi asan motifler ve
icerikler katmaya calistilar.

Fakat bu ilk isaretleri Richard
Wagner'de? goriilen, tim sanatlari
kendi icinde toplayan ateslenmis
tutkularin ve fantastik motiflerin
bitinligin kacinmast imkansiz
mutlak gliciine (kadere) eslik et-
tigi dramatik mizik anlayisi, her
tirld yapt ve aydinlanmaci akil
karsithgina diigkinligl nispetin-
de suurun akisinin kirllganlagma-
sina, dinya ile kurulmak istenen
Ozdesliginin  6znellesmesine ve
nihayet patolojik bir suur-disina
actlarak her tirla celigkiyi icinde
barindiran melodrama doénis-
mustir. Romantik 6zne, mizigin
ruhunda, bilinmeyen, duyularin
diinyasiyla hicbir ortak yani olma-
yan diyarlara
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acilarak kendini evinde hissettire-
cek, gorliniiglerin ve kavramlarin
Otesinde, askin, varhgin kendilik
hakikatinin saf iradesiyle ytzles-
mek isterken sonsuzluga 6zlemle
¢ozilen ve tlikenen, aciya duyar-
I melodramatik bir guur-disina;
muzik ise, fantastik motiflerden,
renkli tinilardan, zarif veya sid-
detli melankolik-patetik ritimler-
den ve melodilerden beslenen
ruh hallerinin (sahne gortntule-
rinin) tezahir ettigi gélge oyunu-
na dénusmustar.

Bat1 miiziginin ancak 19. ytzyilda
kesfettigi (trajik/melodramatik)
ac1 yuklid melankolik hava, Tirk
klasik miiziginin yizlerce yillik
geleneginin en bariz vasfi olarak
tezahiir eden hiiziinle karsilagtiri-
lamaz elbette. Zira romantik mu-
zikte ifadeye kavusan melankoli,
topraga ve yercekimine baglan-
mig suurun, sonsuzluk 6zlemiyle
goklere ulagsmak isteyip de uza-
namamanin trajik acisina isaret
ederken, kokleri tasavvuf gelene-
ginde bulusan Turk miizigi, ne-
feslerimize karisan asil bir ruhun,
goklerden inip gelisinin vakur
hiiznline tekabtl eder.

IV

19. ylUzyilin romantik disiince-
si ve miizigi, Batiilik ruhunun
sonsuz doniigim ve mutasyon
tarihinde ontolojik kimligini ve
aidiyetini belirleyecegi, kendiy-
le mahremiyet iligkisini teneffis
edebilecegi hakikat evini (Kébe’si-
ni) inga cabalarinin neticesiz kal-
dig1, aklin kendi nispetleri icinde
mahpus sonsuzluk istiyakinin
makds iradi yoneliglerine ve ruhi
hezeyanlarina isaret eden acikh
bir ¢igliktir.

Romantik ruhun en bariz vas-
f1, varlik ve olug butinliginin
sonsuz aciklik iligkisinin rasyo-
nel nispetler icinde kavranamaz-
ligina ve anlatilamazligina atifta

bulunan platonik bir 6zlemdir.
Bu 6zlem, Hristiyanligin teolojik
din anlayisinin, Tanr’nin yoklu-
gunda Tanrr'ya atifta bulunarak
mesruiyet kazanmay1 uman aklin
totaliterlik iradesinden ziyade,
gurbette kalmishgin, susuzlugun,
¢ollesmenin ve gocebeligin kabu-
line tekabiil eder.

Romantik donemde ifadeye kavu-
san ev (hakikat, Kdbe) 6zlemine
matuf distince ve kiltir bunali-
mi, 20. yuzyilda evsizligin kiiresel
kimlik olarak benimsendigi bu-
nalim kiltirine doénlismustir.
Bati1 aklinin sonsuz dénlisim ve
mutasyon iradesinin bir neticesi
olarak ortaya cikan, 20. yizyilda
hiz kazanarak her seyin tstiinde
blitin nitelik farkliliklarini nicel/
nesnel/bedensel Olcilebilirlik
dizeyine indirgemek suretiyle
sonsuz igleme ve transformasyo-
na/mutasyona tabi tutma iradesi-
ne malik miistakil bir glice erisen
teknolojik mantigin da etkisiyle
Batililik ruhu, ontolojik aidiyet ve
mahremiyet iliskilerinden kop-
mus; evsizlik, bitin disliince ve
sanat alanlarinda tezahir eden
kimligi niteleyen vasif olarak te-
barliz etmigtir.

S6z konusu tekdmulin saikleri
arasinda oncelikle Batilihk ruhu-
nun/aklinin  sonsuz doénlisim
istiyakini/iradesini ve nihayet 19.
ylzyillda gelinen evrede teces-
sim eden romantik biciminin,
hakikati 6znenin 6znelliginin ik-
tidarsiz Ozlemiyle ve donlisim
iradesini suur-disiyla yiizlestiren
tavrini gérmek gerekir. Bu cerce-
vede, yapinin Uslubu belirledigi
muzik anlayisindan uzaklasarak,
daha cok harmoni ve melodiyi
esas alan, 6znel (empresyonist/
ekspresyonist) ifadelerin yapinin
disinda ve Ustlinde belirleyici bir
rol Ustlenebilecegini gdsteren ro-
mantik tavrin?, Bati miiziginin 20.
ylzyilda atonal muzik anlayisina
gecisine zemin hazirladigini soy-
leyebiliriz.

Bu minvalde, daha dnce tabiatin
seslerini ve tinilarini taklit esa-
s1 Uzerine olusturulan nota sis-
temi icinde gelisen ve doniigsen
Bati miizigi, sonsuz doénlsim
istiyaki karsisinda basit ve kendi
genisleme sinirlarina dayanarak
nispeten mekaniklesen yapinin
(kendi icinde nispetli inga unsur-
larina bolinebilir ve bdylece yeni
bir re-konstriiksiyon anlayisina
uygun bicimde doéntstirilebilir
butinligin) disina ¢cikmaya mey-
letmistir. Bu temayll Oncelikle
Bat1 klasik miizigi gelenegi icinde
tezahlr etmis; geleneksel ton sis-
temi icine atonal sesler eklenmis;
sesler arasinda radikal fasilalar ve
gecisler yapilarak kompozisyonun
ahenkli butunligint dikkate al-
mayan ¢ok sesli, cok katmanli ve
cok ritimli bir modilasyon man-
t1g1 icinde akisin kirilganlagmasi
benimsenmistir. Romantik mu-
zik anlayisinin sundugu imkénlar
cercevesinde Franz Liszt4, Johann
Strauss® Gustav Mahler® gibi kom-
pozitorler, yapitlarinda can sesi,
su sesi, kus sesleri ve denizin dal-
galar1 gibi efektlere yer vererek
miizikal sesin modulasyon kabili-
yetini glriltinin sinirlarina dog-
ru genigleten atonal denemelere
oncilik ettiler.
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Atonal miuzik yapisina gecis si-
recinin en 6nemli érneklerinden
biri de Claude Debussy'dir.

Modernlik ideallerine duyulan
inancin sarsildigl, her turld ha-
kikat ve gerceklik referansinin
gorecelestigi, varlik ve olus stirec-
leri karsisinda mustakil igslem gi-
cline malik aklin yerine kendini
insana karsi kurulmus Usttinlik
olarak sergileyen teknolojizmin
merkezilesen mustakil tahakkiim
iradesinin ikame edilmeye bag-
landig1 20. yiizyilda Baty, tecriibe
edilen transformasyon/mutas-
yon sUireclerine anlam yiiklemeye
ve intibak etmeye calisan avan-
gart hareketlere sahitlik etmistir.
Ozellikle sanat alanlarinda ortaya
cikan avangart hareketler biytk
Olctide, modernizmin bireysellik
ve nesnellik ilkesi disinda, hayatin
bitin alanlarinda zithga dayal
catigsmayl ve ayrismayl ongoren
agnostik/refleksif aklinin yerine
ikame edilmek Uzere, farklhiliklar
arasindaki sinirlarin saydamlag-
masina ve kaynasmasina (hib-
ritlesmeye/travestiye)  oncuilik
ettiler. Her sanat dalinin kendine
mahsus Ozellikleri dikkate alin-
mak suretiyle incelenmesi gere-
ken s6z konusu avangart hareket-
lerin ortak karakteristigine isaret
eden bu yikici (destriktif) tavir;

insan ile makina, ruh ile beden,
varlik ile gorintl, gerceklik ile
gerceklik-dis1 ve suur ile suur-di-
st arasindaki sinirlarin kaldirildig:
post-apokaliptik donemde tecrii-
be edilen transformasyon/mutas-
yon surecine, askinliktan ziyade
her seyi fiziki gerceklik/nesnellik/
bedensellik diizeyinde esitleyen
ve doénustiiren sizofrenik bir bo-
yut katti.

S6z konusu avangart hareketler,
genel karakteristik ozellikleri iti-
bariyle modernligin zitlik ve ca-
tismaya dayali bitinlik anlayisi
yerine, parcay! butinltige kurban
etmekten ziyade mustakilligini
(aidiyetsizligini, evsizligini) ve
(pagan) ¢ogullugunu temin eden
degisken nispetler arasindaki
refleksif iligkilere yoneldiler. Bu
minvalde, 1900’11 yillarin basinda
ortaya c¢ikan teknoloji ile birlikte
gelen hizi, siddeti, kaotik dina-
mizmi, hibritlesmeyi esas alan ve
nihayet temel bir ifade formu ola-
rak giriltinin mizige entegras-
yonunu talep eden Fiturizm ha-
reketi, melodramatik bir sefalet
olarak yaftaladig1 Bati mizik ge-
leneginden tamamen kopusa ve
yeni bir transformasyon/mutas-
yon surecine gecise isaret eder.

Ressam Luigi Russolo 6ncili-
glinde manifesto (L'art des bru-
it/Gurdltt  Sanati)  yayinlayan
Futuristler, kendi donemlerinde
tecribe edilen makinelesme si-
recini ile atonal yapilara gecis
denemelerini gordiler ve diinya-
nin sadece dogal seslerinin degil,
glrlltistinin de muizige yansitil-
mas1 gerektigini, ancak boylece
hayatla miizik arasindaki mesa-
fenin kapatilacagini, tabiatin can
sikici sessizliginin asilabilecegini
iddia ettiler: Sesi kutsallastiran
geleneksel miizik, ondan safligl,
berraklig: ve giizelligi ile gercegin
Ustlinde erigilmez bir diinya insa
etti. Fakat tecribe ettigimiz ma-
kinelegme stireci diinyay1 ve dola-
yistyla miizigi daha karmasik hale
getiriyor.

Franz Liszt,
Bagatelle sans tonalité (1885)
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Artik gercek sese ancak uyumsuz-
luk ile yaklasilabilir. Artik insan,
geleneksel miizigin tinilan ile
tatmin edilemez. Gergek hayatin
karmasasindan gelen sese kulak
vermeli ve nihayet saf tonlarin
dar ¢emberinin digina c¢ikarak,
sonsuz bir cesitlilik sunan gural-
tiye yonelmeliyiz.

Flturist hareketin, saf seslerden
ziyade glriltiyu kutsayan ve se-
sin suurdan ziyade suur-dist ilig-
kisine yonelen mizisyen uyeleri,
tesadifli ve kuralsizhigl esas alan
zihni bir insa diizeni i¢cinde mu-
zige kalabaliklarin, magaza pan-
jurlarinin, carpilan kapilarin, tren
istasyonlarinin, metrolarin, iplik-
hanelerin, matbaalarin ve elektrik
santrallerinin guraltisind tasi-
yarak eglenmeye bagladilar.

Bat1 muziginin kisir ses yelpa-
zesindeki bosluklart doldurmak
icin ara tonlar/renkleri ararken
gurltiyl kesfeden Futuristler,
kargasanin sanatin baskin unsu-
ru haline gelmesi gerektigine isa-
ret eden 6rnekler vermeye bagla-
dilar®. Hareketin muzik érnekleri,

once saskinlikla karsilansa da kisa
stirede dikkatleri tizerine ¢ekme-
yi basardi ve nihayet 1920’li yil-
larda, atonal miuzigi girtltinin
sinirlariyla yuzlestiren Maurice
Ravel ve Igor Strawinsky gibi tinli
kompozitorlerin de katildig: kon-
serler vermeye basladilar. Ayrica
Luigi Russolo’nun, Eugéne Des-
lawin La Marche des machines/
Makinelerin Yurtytstu (1928)% adli
filmine beste dizenleyerek yeni
glrulti miziginin ve ses efektle-
rinin, hareketli gérintilerin (vi-
deo kliplerin, interaktif oyunlarin
ve 6zellikle bilim-kurgu, korku ve
aksiyon filmlerinin) dramatizas-
yonunda nasil kullanilabilecegini
gbsteren bir 6rnek verdigini vur-
gulamamaiz gerekir.

Faturistlerin, Bati  muziginin
transformasyonu siirecinde ken-
dilerinden 6nce baglayan ve son-
rasinda devam eden zamanin ru-
hunun ne gekilde ve hangi yonde
tesekkdl ettigini gordiklerini ve
biyuk bir gtirilti kopararak ken-
dilerini 6ne stirmeye caligtiklarini
soyleyebiliriz. Bati miziginin s6z
konusu gecis surecinde Futi-

ristlerden ziyade, Arnold Schon-
berg’in 1903 ile 1921 yillar arasin-
da zamanin kendini bildiren yeni
ruhunu sistemlestirmek {zere
gerceklestirdigi calismalarin etki-
si muhakkaktir.

Zira Schonberg bu dénemde, to-
nun (ses biriminin) parcanin bi-
tinltigl ile 6zdeslesmesini temin
eden iglevselligini iptal eden, ton-
larin yalnizca kendi aralarindaki
refleksif iliskilerini dikkate alan,
boylece mizigin esasini tegkil
eden sesi (tonu, tiniy1) keyfice
islenebilecek, uzatip kisaltilabile-
cek, bolinip dontsturilebilecek
fiziki bir materyale (frekansa) in-
dirgeyen on ikilik (a)tonal yapinin
teorik insasina ve uygulamalarina
onculik etti*. Ginimuzin akti-
el Bat1 muzigi anlayisinda etkile-
ri devam eden bu onculikten ve
avangart hareketlerden etkilenen
Igor Strawinsky®, Maurice Ravel2
ve Bela Bartok® gibi kompozitor-
ler zamanin yeni ruhuna uygun
ornekler sundular.
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Johann Strauss,
Frihlingsstimmen
op. 410 - Johann Strauss 11 (1882)

S6z konusu doénisimin ginimiz
aktiiel mizik anlayisina uzanan
izlerini takip etmek bakimindan,
Schonberg’in  yaninda avangart
hareketlerin de etkisini ifadeye ka-
vusturan yapitlariyla Rusyada 1917
Ekim devrimi kutlamalar i¢in par-
ca besteleyen Arseni Awraamow?,
Edgar Vareses, Pierre Schaeffers,
Karlheinz Stockhausen?  Georg
Antheil®, Luigi Nono, Gyorgy Lige-
tiz2, Steve Reich2 ve nihayet muzik
alaninda Happening, Fluxus ve Ser-
best Dogaclama gibi bir cok akima
oncilik eden John Cage’i?? zikret-
mek gerekir.

Bat1 klasik miiziginde tecriibe edi-
len bu transformasyon/mutasyon
streci kendi elit zimresi ve etkinlik
alaniyla sinirli kalmamis ayni za-
manda tedricen ¢esitlenip ayrisarak
yaygin bicimde benimsenen sekto-
rel kitle muzigine evrilen popitler
muzik tlrlerine de sirayet etmis ve
dontstirmustir. 1950 ve Ozellikle
1960’1 yillardan gintumtize kadar
uzanan surecte gelisen ve dontigen
Bati muzigi kimligini karakterize
eden vasiflar, bitin cesitlenen ve
ayrigan turlerine ragmen ortak bir
eksende bulusmustur: Yapay guril-
tide.

Nitekim 1960’ yillardan ginimii-
ze kadar gelen sirecte John Len-
non (The Beatles)=, Frank Zappa,
Velvet Underground?, Pink Floyd2,
Tangerine Dream?, Kraftwerk?, La-
urie Anderson®, Scorpions3, Deep
Purple* ve miyonlarca dinleyici
kitlesine ulasan Bjork= gibi 6ne
cikan bircok muzik tird ve isim
incelendiginde, Bati miiziginin 20.
ylzyildan glinlimilize kadar uzanan
stirecte geleneksel transformas-
yon mantigindan uzaklasarak yeni,
hicbir sabitesi olmayan mutasyon
mantigina birindigu gorilir.

Tonlarin, tinilarin, tirlerin ic¢ ice
gectigi, dogal seslerle yapay seslerin
birbirine kaynastig1 travestik bir ka-
raktere birtiinen ginimizin Bati
muzigi, varlik ve olus butinliga-
nin sonsuz agiklik iligkisine matuf

askinlik 6zlemini yitirmis, onto-
lojik aidiyetsizligi/evsizligi temsil
eden sizofrenik bir ses tekeline
donlsmistir. Ginimiz Bati
miziginin bu, dinyanin ve ken-
di yuzlerce yillik geleneginin ses
haznesine sahip miizik tekelinin
temel yapt unsuru guriltidir.

Batinin homo sapiensi gelisim
tarihi boyunca, nasil mustakil
aklin sonsuz dénisim ve kudret
iradesine, bedensel o6zgirlige
ulagmak adina ruhu inkara yo6-
neldiyse miuzigi de ayni sekilde
kendilik hakikatiyle ve insanin
ontolojik aidiyetiyle kurdugu
mahremiyet iligkisini soluyan
ruhunu yitirmis sese; her seyi
Olctlebilir veri/data diizeyine in-
dirgenebilir, 6te ve 6lim disin-
cesinden soyutlanmis hareket ve
fizik olarak kavrayan mutasyon
mantiginin sonsuzca isleme tabi
tutabilecegi tasarim nesnesine
donlismustuir.

Butun kimlik aidiyetlerinden so-
yutlanarak aidiyetsizligi nispe-
tinde anonimlesen, tanimsiz bir
varolugsal duruma indirgenen
beden gibi, muzik de artik sid-
dete, kaosa, korku ve panik hal-
lerine, suur iptaline, ask ve aci-
nin, cinsellik ve 6lim insiyakinin
paradoksal iligkilerine yo6nelen
bireysellik ruhunu, 6znenin bi-
yo-psikolojik etkilesim alanina
hapseden ve metamorfik varolus
bigimlerine stirikleyen manyetik
bir glice donlismustir.

Bu cercevede, Bati muzigi ortak
bir ruh iklimini yansitan butin-
lik iddiasindan uzaklagmis; dinin
yerine gecen sanatin agkinlik bo-
yutu hicbir baglayici ilke, norm
ve deger tanimayan Oznelligin/
bireyselligin s6zde 6zglrligline
isaret eden suur-disi narsist ben-
lik tasarimlarina ve marjinal varo-
lus bicimlerine indirgenmistir.

Bu minvalde, ortak bir ruh ikli-
minden ziyade, kisa zaman dilim-
leri icinde poptlerlesen moda
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akimlarina nispetle doniisen Bati
muzigi, Pop, Caz, Blues, Rock, Tek-
no, Hip Hop, Rap, ve Elektro-Punk
gibi tlrlere ayrigsmis, ahenkli bir-
lik ve butinlik (ev) arayigindan
ziyade gittik¢e suur-disinin kural
disiliga, uyumsuzluga, siddete,
sehvete ve kaosa meyleden dol ya-
taginda kuresel bir kimlik bunali-
mina, her tirld ontolojik aidiyet
iddiasina karsi sonsuz dontsimii
temsil eden evsizlige evrilmistir.

Mizik artik kendilik hakikatiy-
le nispetini kaybetmis, yizlerce
yullik birikime sahip sektorel ses
tekelinin, ontolojik ve etik aidiyet
iligkisinden kopmus, ruhsuzca/
Ozslizce sonsuz donliglim irade-
sine matuf bireysel varolus bi-
cimlerini talep eden kodlanmig
mesajlar1 tagiyan bir iletisim ara-
cidir.

Miuzik artik ancak toplumun on-
tolojik aidiyetine, hakikat idea-
line ve ahlaki birligine nispetle
ulasabilecegi ozgurlikten ziyade
kitleselligin ve bireyselligin bu-
tin ruhi ve ahlaki degerlerden
soyunmusg sonsuz doénisim in-
siyakina® hitap eden ritimlerin/
mesajlarin cesitliligi nispetinde
toplumun polarizasyonuna hiz-
met eden nihilizmin sektorel
bir glicidur.

Miuzik artik, kendini kaotik du-
zen icinde mitemadiyen tahrip
ve yeniden inga eden, 6zu henlz
tanimlanmamisg biyo-psikolo-
jik (animist/animalist) etkinlik
alani* ve cevre sartlarina uyum
istidadina indirgenen 6znenin,
ruhun mutlak hakikat iradesin-
den ve ahlaki ytcelik istiyakindan
ziyade bedenselligin varolus bi-
cimlerinin sonsuz goreceliligine3¢
intibakina matuf nesnelesmeyi/
tekillesmeyi® bireysel o6zglrlik
ilkesi olarak dayatan teknolojik
bir laboratuvardir®.

Miizik artik kendisi icin dinleni-
len/sdylenen bir ses degil; klip-
ler, videolar, sinema- dizi filmleri,

reklamlarda, belgesellerde, sahne
sovlarinda ve oyun tasarimlarin-
da®* ruhun nesnelegsmesi stirecle-
rine ve glriltiye eslik eden, dra-
matizasyon teknigi cercevesinde
kullanilan bir ses efektidir.

Muzik artik, tekno-kultturel donua-
sim sureclerinin kaotik tecriibe
alani icinde tekillesmis 6znellik
algisini stirekli stireksiz bir sim-
dide viicut bulan nesnellige/be-
densellige ve suurunu meditatif
siber-punk estetigine muhatap
kilan somutluk fetisizmidirse.

Kuskusuz muizigin niteligini be-
lirleyen karmasik yapisi, teknik
islem ve etki giicli degil; ¢cikip gel-
digi yerin, ruhun kendilik hakika-
tiyle, varlik ve olug biitinliginin
sonsuz aciklik ilkesiyle kurdugu
mahremiyet/maneviyat ve agkin-
ik iligkisidir. Bu cercevede, Bati
miziginin transformasyon/mu-
tasyon siirecinde geldigi son asa-
mada, diinyanin kapitalist-tekno-
lojizme henliz kurban gitmemis
bolgelerinde bir koylinin icten
gelen bir sesle ifadeye kavustur-
dugu otantik muzik 6rnekleriyle
karsilagtirilamayacak  diizeyde
mizigin ruhundan uzaklagtigini
ve vyapaylastigini soyleyebiliriz.
Belki de bu yiizden, ge¢cmiste ol-
dugu gibi ginimuizde de, Bati'nin
glrultiye dogru evrilen transfor-
mik muzik geleneginden timidini
kesen bircok miizisyen, etnik veya
otantik muizik arastirmalarina yo6-
nelmektedir.

Ote yandan &zellikle vurgulama-
miz gerekir ki, beslendigi kokler
itibariyle Bati muizigi ile hicbir or-
tak yani olmayan Tirk miziginin,
malum transformasyon ve mu-
tasyon sureclerine intibak caba-
lariyla gecen son birkac ylzyilda,
Tanzimat ve 6zellikle Cumhuriyet
déneminde hangi diizeyde ve ne
sekilde etkilenerek doniistigi ve
kendi ruh kokiine yabancilagtigl
sorusunun itina ile arastirilmasi,
sorgulanmasi ve muhakemesi el-
zemdir.

Zira tarihsel kimliklerin ingasin-
da oldugu gibi, toplumsal degi-
sim-dontstimlerin  ve nihayet
yikimlarin gerceklesebilmesi icin
gerekli en etkin kudretlerden biri
de muziktir.

Anlasgilan o ki, ginimiiziin tarih
sonrast baghig altinda yurttilen
tartismalari, esasen Batrnin bi-
yolojik evrim (homo sapiensin)
tarithinin nispetsiz transformas-
yon ve mutasyon surecinin sonu-
na isaret etmektedir4. Belli ki bu,
zaten yanlig yazilmis uydurma bir
tarihin sonudur. Kaldi ki bu bas-
tan yanlis istikamette kurgulan-
mig tarihsel slirecin sona ermesi
gerektigi asikardir. Uzerimize di-
sen vazife, kadim insanin (homo
spritiialisin)  tarihini  yazmak,
homo sapiensi ve tarihini Bati'ya
birakmaktir.

Gustav Mahler,
7. Symphonie (1905)
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Belli ki ruhumuzu, homo sapiens'in bu ilkel, indirgemeci, dislayici,
catismaci egoist portrelerine ve agnostik cercevelerine hapsolmaktan
kurtarmamiz; distince-sanat kimligimizi, varligin, homo spritualis'in
kendilik hakikatinden neget eden ve ferdiyet ilkesinin agkinligina matuf
olus istiyakini/iradesini, butunligin sonsuz agikhk iliskisi icinde
sarmalanmis 6zgurlik imkanina yeniden kavusturmamaiz gerekiyor.

Ludwig van Beethoven 16.  Pierre Schaeffer, 31.  Deep Purple
The Ruins of Athens Opus 113 (1811) Concert de bruits (1948) Smoke On The Water (1972)
Richard Wagner, 17.  Karlheinz Stockhausen, 32.  Bjork
Tristan und Isolde (1857-1859) Elektronische Studie I (1953) Army of Me (1995)
Richard Strauss, 18. Georg Antheil, - 33. Ariana Grande
Also Sprach Zarathustra (1896) Ballett Mechanique (1953) Positions (2020)
Franz Liszt, 19. Luigi Nono, 34. Ghostmane,
Bagatelle sans tonalité (1885) La fabbrica illuminata (1964) Mercury (2017)
Johann Strauss, 20. Gyérgy Ligeti, 35. Juice WRLD,
Friihlingsstimmen op. 410 Articulation (1958 Lucid Dreams (2018)
Johann Strauss II (1882)

21. Steve Reich 36. BTS.
Gustav Mahler, Come Out (1966) Dynamite (2020)
7. Symphonie (1905)

22. John Cage 3Z.  Xxxtentacion
Claude Debussy, 433.(1952) Moonlight (2018)
Images (1903-1907)

23. The Beatles 38. Billie Eilish
Luigi Russolo Revolution 9 (1968 Therefore I am (2020)
Risveglio di una cittd (1914)

24. Frank Zappa, 239. Cyberpunk 2077,
Eugéne Deslaw, Montana (1974) Resist and disorder (2020)
La Marche des machines (1928)

25. Velvet Underground, 40.  Kevin Goldsmith,
Arnold Schénberg, Venus in furs (196 Intonarumori (2001)
Fiinf Klavierstiicke op. 23 (1920-1923)

26.  Pink Floyd, 41.  Robot Band Plays (2013)
Igor Strawinsky Careful With That Axe, Eugene (1972)

Le Sacre du printemps (1913)

27. Tangerine Dream,
Maurice Ravel Live at Conventry Cathedral (1975)

L'enfant et les sortiléges (1925)

28. Kraftwerk

Bela Bartok, Eight Improvisations on Radioactivity (1975)
Hungarian Peasant Songs, op. 20 (1920)

29. Laurie Anderson
Arseni Awraamow Language Is A Virus (1986)
Symphony of factory sirens (1918-1921)

30. Scorpions
Edgar Varéses. Rock You Like A Hurricane (1984)

Ionisation (1931)
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HATIRLANAN
EV VE AIDIYET

Zahide ERDOGAN

Nereye aitsin? Turkiye’ye aitim.
Suriye’ye aitim. Almanya’ya
aitim. Beyrut’a aitim ben.
Londra’ya aitim. Hepimiz
kendimizi bir yerlere ait
hissetmek isteriz. Aidiyet, ait
olmak nedir? Bir ulusa ya da
etnik kimlige baglhlik disinda ele
aldigimizda "aidiyet", baglanma

ve evde olma hissidir.

memleketim

Kiresellesmenin beraberinde
goclin artmast gocmenlerin en-
tegrasyonu ile birlikte, gdcmenin
koken ulke ile iligkilerini strduar-
mesi, kimlik ve aidiyet sorularini
da beraberinde getirmigtir. Gog-
menin goc¢ ettigi tlke ile iligkile-
ri, ilke toplumuna dahil olmas:
ve oraya ait hissetmesi acaba
mUmkiin mu? Yoksa aidiyet sade-
ce koken ulkeye bagh mi1 olmali?
Avrupa’ya go¢ eden birinci nesil
gocmenler hala Turkiye’ye ait his-
sedebilir; peki ikinci ve tG¢lnci
nesil diye adlandirdigimiz, o ul-
kelerde dogan gécmenler nereye
ait?

Go¢menseniz, dogdugunuz ul-
kenin disinda bir yerde yasiyor-
saniz "Nereye aitsin?" sorusunun
cevab1 zordur. Dogdugunuz yer
mi, dilini bildiginiz tlke mi, etnik

veya kultlirel baglar m1 belirler
aidiyeti? Peki zorunlu olarak géc
ettiyseniz, o zaman cevap daha
zor olacaktir. Clinki evinize, ken-
dinizi ait hissettiginiz o ilkeye
donmeniz mimkin degildir ve
evinizi zorunlu olarak bagka bir
yerde yeniden kurmaniz ve ait ol-
maniz gerekir. Ait olmak glivende
hissetmektir, sosyal baglara sahip
olmaktir. Yasadiginiz toplumun
sizi kabul etmesidir.

Miilteciyseniz, hayat sizi bagka bir
ulkeye aniden savurduysa ve tim
imkanlarinizla birlikte ailenizi, ar-
kadaglarinizi birakip gittiyseniz,
ait olmak o an “glivende olmak”
ve “korunmak”tir belki de. Bu bir
sehirdir bazen, bazen ilke ve ba-
zen de evinizdir. Eviniz aslinda ait
oldugunuz yerdir belki de. Aidiyet
nostaljik bile olsa giinliik hayatta




karsilagilan gigliklerle basa ¢ik-
manin bir yoludur. Gé¢menler ve
milteciler yerlestikleri tlkelerde
evlerini yeniden insa etmekte ve
aidiyet ise bir tiir geri dénis haya-
li olarak tam orada durmaktadir.

“Buraya aitim” ifadesi bir ulusa ait
olmay1 gosterebildigi gibi kisisel
duygulardan hareket edildiginde
aidiyet hissi bir baglanma olup,
“evde olma” hissidir.

Dolayisiyla aidiyet, gocle birlikte
bicim degistirerek mekansal aidi-
yete donlismustir ve artik birden
fazla yere ait olmak mimkindir.
Artik, aidiyet glivende hissedilen,
sosyal baglara sahip oldugumuz
mekanlara aidiyettir, parcasi ola-
rak kabul edildigimiz topluma ai-
diyettir.

Gocmenlerin  baglangicta  yeni
yerlestikleri lkelere aidiyet ge-
listirmedigi ancak zaman icinde
koken llkeye olan aidiyetin do-
niistigi ve yeni yerlesilen tlkeye
aidiyetin gelistigi varsayilmakta-
dir. Aslinda doénisen, koéken l-
keye duyulan aidiyet hissi degil,
gelisen yeni bir aidiyettir. Koken
ulke hala orda durmaktadir; aile
ve akrabalar ordadir.

Gocmenler uzakta yasasalar bile
sinirlar 6tesinde evleri ve kdken
ulke ile baglarini sirdirmektedir.
Yeni ulus 6tesi yasamlarinda hem
koken tilkede hem de yerlestikleri
ulkede ailevi, ekonomik, kulttrel,
siyasi baglarini ve kimliklerini
korumaktadirlar. Dolayisiyla, her
iki tilkeye ya da topluma ait his-
setmek ve birden ¢ok gerekceyle
birden cok aidiyet gelistirmek
mimkindir.
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Suriye’den savas nedeniyle kacan,
Tiirkiye'de yagadiktan sonra In-
giltere’ye yerlesen bir siginmaci
acaba nereye aittir? Ingiltere'de
evinde hissederken acaba hala
Suriye'ye ait olabilir mi? Onu In-
giltere'ye ait hissettiren sey gu-
venlik hissi mi yoksa yakinlik m1?
Ya da bu aidiyet hissini saglayan
sey Ulkelerin sagladig1 imkanlar
mi? Elbette Suriye o kisinin ana
vatanidir. Ama Turkiye'de de ya-
samistir, Turkiye onun bir parcasi
olmustur artik. Dil 6grenmis, ar-
kadasliklar kurmustur. Aslinda ¢
tlkeye de aidiyet gelismis, aidiyet
bolinerek coklu aidiyet ortaya
cikmigtr.

Gogmen yerlestigi tlkede olum-
suz tecriibelere sahipse, gizli ya
da acik ayrimcilikla kargilast1 ise
o zaman bu aidiyet hissi zedele-
necektir. Ayrimcilikla karsilasti-
ginda yabanci hissedersin; ama
bazen de normal hissedersin, o
topluma ait gibi.

“Toplumda kabul edilmis olma
hissi”, aidiyeti destekleyen en
onemli hislerden biridir. Bazen
gdécmen olmak ya da milteci ol-
mak gibi etiketler bizim toplu-
mun parcasl olarak hissetmemizi
bagka bir ifade ile ait olmamizi
engeller. Go¢menin yerlestigi ul-
kede kalma stresi arttikca o ul-
keye aidiyetin artmasi beklenir.
Ancak, bazen uzerinden vyillar
gecse bile arkadasliklar, gunlik
hayattaki konugmalar, sevdiginiz
bir yemegin kokusu “yakinlik ve
evde olma hissi” dogurabilir ve
boylece evi, ait oldugunuz tlkeyi
ya da bazen o bolgeyi veya sehri
yeniden hatirlarsiniz. O zaman
artik Turkiye veya Almanya'ya,
Konya veya Berlin’e, Emirdag veya
Belcika'ya ya da "diaspora'ya ait
olabilirsiniz. Caligmak icin giden-
ler, yurtdisinda egitim gorenler,
orada yasayanlar ve tabi nesiller
boyu orada olanlar da dahil di-
asporaya. Sadece ait hissetmek
yeterli belki.

Nereye aitsin sorusunun cevabi
cogu zaman ulus aidiyetinden
cok "Briiksele, Hamburg’a, Lond-
ra'ya aitim", “Istanbul’a, Kayse-
ri'ye, [zmir’e, Mardine aitim” gibi
mekan aidiyeti olabilir. Diaspo-
ra aidiyeti de kendi icinde etnik,
dini alt kimlikleri barindirabilir.
Ancak, s6z konusu bu alt diaspo-
ra kimlikleri korunmakla birlik-
te, etnik ve dini farklilagmalarin
Otesinde “dayanisma agi olarak
diaspora” aidiyetleri 6ne c¢ikabilir.

Ait oldugunuz yer aslinda evi-
nizdir. Ev, yalnizca bir barinak
degildir. Glivende ve 6zglr his-
setmenin, yasanilan toplumla
bag kurmanin, ait hissetmenin
bir aracidir. Ev, “aile ve hatiralarin
oldugu yerdir”, “yasanilan yerdir”,
“arkadaglarin, isin oldugu yerdir”,
“giivende veya yakinlik hissettigin
yerdir”. Dolayisiyla ev, tim bu ilig-
kilerin digimlendigi, givenlik ve
baglanma gibi daha ¢cok sembolik
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baglarla ifade edilen, gb¢menler
icin yeniden insa edilen yerdir.
Gercek ev; yasanilan, dogdugun,
glivende veya yakin hissettigin,
baglandigin ve ait oldugun yer-
dir. Dolayisiyla ev veya ait olunan
yer, hélihazirda yasanilan tlke
veya sehir ile gelecekte yagamak
istenilen, 6zlem duyulan, zamani
geldiginde geri déonmenin umut
edildigi cesitli Ulkeler, sehirler,
mekénlar arasinda gidip gelmek-
tedir.

Belki de kahvenin kokusu, loku-
mun tad1 ile bir sekilde ait olunan
ulke yeniden hatirlanabilmekte-
dir. Diaspora olmak belki de béyle
bir aidiyettir sadece.

Yerlesilen  tlkede  hissedilen
“digeri” olma, gbécmenlerin ve
miltecilerin iki mekan arasinda
kalmalarina ve belki de evsiz his-
setmelerine yol acarken, diinya-
ya yayillmis ayni dilden, dinden,
ulkeden, sehirden, koyden, etnik
kokenden diger kisilerle kurulan
baglar kaybedilen evin yeniden
ingasin1  kolaylastirarak aidiye-
ti giclendirmektedir. Go¢men
olmak, burada ve orada, evden
uzakta ama evde, birden fazla
sehre veya tllkeye ait olmaktir.
Go6¢men olmak, Turkiye kokenli
ve Ingiliz, Tirkiye kokenli ve Al-
man ya da bagka bir sey olmak-
tir. Gocmen olmak koken tlkeye,
yasadigin llkeye ya da daha énce
yasadigin bagka bir tilkeye ait ol-
maktir. Hatirlamaktir, degismek-
tir, donligmektir ve ne olursa ol-
sun baglanmaktir, tipk: “aidiyet”
ve “ev” gibi.
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Nicin

Hatirlariz?

Diicane DEMIRTAS

Hatirlamanin bircok bic¢imi
vardir; fakat bunlarn ara-
sindan olaylarin nesnel ger-
cekligine itibar gostermek
genellikle sadece tarihcilerin
isidir. Tarihciler icin gecmis,
kendisinden hicbir ders cika-
rilamayacak ve asla kendini
tekrar etmeyen bir gelisim ve
ilerleme strecinin izlerini siir-
mek ve olaylarin muhtelif fa-
illerini saptamaktan ibarettir
Tarihten ders ¢ikarilamaz, zira
tarih kendi igerisinde ne bir
0z barindirnir ne de gelecekte
yasanacak bir olayda gecmis-
ten bir paralellik ve ortakliga
sahiptir. Bir olaya tarihsel de-
mek, tarihciler icin tam da bu
manaya gelir.

memleketim

Bir diger ifadeyle, bu olay sa-
dece belirli bir zaman ve me-
kan kiskacinda tekrar etmesi
imkansiz vaziyette kendi fa-
illeri arasinda tecriibe edil-
mistir. Tarih¢i icin bu x olay1
anlamak, daha 6nce denildigi
Uzere, onun insan ilerlemesi
icerisindeki rolini gorebil-
mek ve bunu yaparken de tim
yasanmigliklara ve faillere
ayni nesnel degeri saptamak-
tir. Bu ylizden insan dind na-
sil animsarsa animsasin tarih-
te anlam, hafizamizin olay ve
kisilere yonelik seciciliginden
ve unutkanligindan bagimsiz
sekilde var olur; tarihcilere
sadece ilerlemenin bagka bir
hikayesini sunar.
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Bu hikayenin kiymeti, onun belir-
li bir zamana, belirli bir mekana
ve belirli muhataplara sahip ol-
masidir. Zaman, mekan ve diger
tarihsel kosullar anonim olamaz
ve eger gecmiste bir 6z sakliysa
bu, sadece kendisini bir bagka
olaydan ayirt etmemize yarayacak
tarihsel kogullardan ibarettir. Zira
onu ayirt eden sey, bir kez daha
asla tecriibe edilemeyecek olma-
s1 veya bir kez daha asla bir ara-
ya getirilemeyecek faktorlerden
olusmasidir.

Degeri, tipki tarih icerisindeki
bagka bir olayin degeri nispetin-
dedir. Bu ylizden bir dontim nok-

tasina, bir ilke, baslangica ya da
her seyin sebebi olacak bir itkiye
itibar etmek mimkin degildir.
S6z gelimi, bir cografyadaki si-
radaglarin milyonlarca yil iceri-
sindeki olusumu ile Fransiz kral
XIV. Lois'nin 1793 yilindaki idami
arasinda hatirlamaya degecek bir
deger farki yoktur; ge¢mis, onlara
nispet edilen yargilardan bagim-
s1z olarak her iki olay icin de aym
nispette nesnel gerceklige sahip-
tir. Bu sebeple tarih¢i icin bir va-
kiay1 kiymetli yapan, onu ve onun
ilerleme igerisindeki yerini daha
kusursuz sekilde tasvir ve tespit
etmesini saglayacak tarihsel fak-
torlerin cesitliligidir.

Bu, tarihcilerin ge¢cmisi hatirlama
bicimidir ya da en azindan olmasi
gerekendir. Her ne kadar tarih icin
bu iddiaya sahip olmak, adaletin
terazisini gozleri kapali sekilde
nesnel gerceklik adina tutmak
gibi algilansa da elbette tarihcile-
rin yargilarn bir insan olarak kendi
yasanmighiklarindan bagimsiz de-
gildir. Fakat yine de boyle bir yak-
lagimin kismen mimkin oldugu-
nu disiinebiliriz. Peki dogru ya da
yanlig gibi bir deger atfetmeksizin
tarihcilerden farkh olarak bir ha-
tirlama bicimine sahibiz denile-
bilir mi?
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Diicane DEMIRTAS

Bu sorunun cevabinin her zaman
muspet oldugu kanaatindeyim.
Sadece gecmisten 6rneklerle de-
gil ayni zamanda kendimizden
tecribelerle de. Zira hatirlamalk,
an icerisinde karsi karsiya kaldi-
gimiz her geye yodnelik alinacak
aksiyonun en megsru temelini inga
eder. Bu uzun cumleyi belki soyle
kisaltabiliriz: Insan, nasil davra-
nacagini ve nasil tavir alacagini
her zaman bir ilk tecriibeden 6g-
renir. Bagka bir yonden ise buglin
icerisinde sahip oldugu duygu ve
tutumlarin tamami her zaman
bir dénim noktasinin, bir bag-
langicin veya bir ilkin sonucudur.
Hatirlamak, diin tecriibe edilen
ve slrekli tekrar eden bu Ornegi/
arketipi bulmaktur.

Dilinln ne kadar bugiine benzedi-
gini, gecmiste yasananlarin nasil
stirekli bugiin de tekrar ettigini
dillendiririz. Geg¢mis, ancak bu-
glind anlamh kilacak olaylar dizisi
gibidir. Bizim ya da bagkalar: icin
olaylarin veya diistincelerin seyri-
ni degistiren donim noktalarina
ve bugline ait ortakliklara sahip-
tir. Fakat bu hatirlama bicimi ice-
risinde bir tarih¢inin asla kabul
etmeyecegi bazi hususlar vardir.
Ornegin zaman ve mekanin veya
sahislarin anonimligi gibi. Gecg-
misin karanlifinda bir olay1 veya
bir kisiyi digerlerinden farkli sekil-
de bizler icin hatirlanmaya deger
kilan bir seyler vardir. Bu sey, bu
olay ya da kisinin diin oldugu gibi
bugiin de tecriibe edildigi; dinlin
aslinda su an tekrar icra edildigi
disiincesidir. Bu yizden din ya-
sananlarla, bugliin ve yarin yasa-
nacaklar arasinda mutlak bir fark
ve benzersizlik gozeten bir ilerle-
me yerine her zaman gec¢cmisin/
ilk tecriibenin/ ilk kisinin tekrar
vardir.

Hafizamizda gec¢mise dair bu
anlatinin otantik kiymeti, onun
kendi kosullarimizla bir ortakliga
sahip olup olmadig1 ya da ne ka-
dar oldugundan ibarettir. O halde
yalnizca bugini hatirlariz; anim-

sadigimiz olay ve Kkisiler tecriibe
ettigimiz canli anin birer yansi-
mas! hatta kendisidirler.

S6z gelimi, Ertugrul Gazi'nin sa-
dece Turkiye'de degil Misliman
cografyada bircok farkli vasita-
larla (filimler, tiyatrolar, popiuler
kitaplar, romanlar, hikayeler vs.)
hatirlanmasini, hepimizin takdir
edecegi Uzere, tarihsel verilere,
belge ve bulgulara bor¢lu degiliz.
Ayn1 zamanda coklan icin dé-
nemin kosullarini sekillendiren
harici faktorler dahi ilgi cekici
degildir; zaman, mekan ve veri
yoksunlugundan sebep saptan-
mas1 glc¢ tarihsel kisilikler bu
anlati icerisinde cogu kez ano-
nimdir. Peki Ertugrul Gazi'yi bir
sekilde digerleri arasindan siyirip
hatirlamaya deger kilan sey ne-
dir? Bu sorunun cevabi, bugin-
dir. Ertugrul Gazi, kendisinden
birkac¢ yizyil sonrasinda bilinen
diinyanin cok blytk bir kismina
hitkmedecek Osmanli hanedani-
nin ve devletinin kurucu figurleri
arasindadir.

memleketim



Osmanlinin  yeryiizinde hak,
adalet, hukuk ve nizam emelinin
kurucu ve ilk ornekligini ortaya
koyan kisidir. O halde buglin bir
sekilde kendisini hatirlanmaya
deger kilan sey de ekseriyetten
cagdas Misliman diinyanin, tak-
lit edilmesi gereken yeniden bir
ilk diistincesine fazlasiyla ihtiyag
duymasidir denilebilir. Popiler
bir dizideki temsili bir karakte-
rin dlglince ve davraniglarina
yakinlik ya da bu karakterin icin-
de oldugu bir dizi senaryosunun
gercekligine yonelik kusku gotir-
mez gerceklik hissiyati, bugliniin
anlaminin biitiintyle diinde sakh
oldugu distincesini ortaya koyar.
Hafizamiz bodylece bu an icerisin-
de yasananlari anlamlandirmak
icin stirekli ge¢misi; herhangi bir
zaman, mekan veya tarihsel bir
kosul olmaksizin diin yasanan ilk
tecrlibeyi animsar.

Hafiza, muhtemelen tarihgilerin
onemsemeyecegi Uzere, gecmiste
hep bir 6z oldugu kanisina sahip-
tir. Din yasananlar arasinda bir
an, digerlerinden farkl ve bir do-
nim noktasidir; diin yasayanlar
icerisinde de bir kisi farkli bir de-
gere sahip ve cag acip, ¢cag kapa-
tandir. Fakat esasinda dini nasil
hatirladigimiz, bugiini ve an ice-
risinde tecriibe ettiklerimizi nasil
insa ettigimizle c¢ok fazla iligki-
lidir. Clinktd din, bizlerin taklit
ederek bugiini anlamlandiraca-
gimiz yegane bilgi kaynagimiz-
dir. Bu ylizden zaman ve mekan,
tarihcilerin ifade ettigi lizere bir
kez bile kendinden énceki rakami
tekrar etmeyecek sayilarla degil,
hep din yasanmis tecriibelerle
animsanir. 28 Subat dendiginde
aklimizda canlanan hicbir zaman
28 Subat 1997 tarihi degildir veya
eski Turkiye, buglinden farkh bir
cografyanin sinirlarinm ifade et-
mez. Her iki ifadede de hafizamiz
bugiin icerisinde anlamh bir yeri
olacak anonim bir olaylar zinci-
rini veya olumlu/ olumsuz tecrii-
beleri hatirlar.

Bir diger ifadeyle hafizamiz hig¢bir
zaman bir tarihcinin olaylar ve
kisiler Gizerindeki nesnellik kaygi-
sin1 paylagsmaz. Bu ylizden Rudolf
Bultmann'in dile getirdigi gibi
bizler i¢in “tarihte anlam her za-
man bugiine ulasir.” Buglin, yani
bizim gergekligimizi olusturan
tim tecrlibeler dine dair segi-
ciligimizin, hatirlamamizin veya
unutmamizin sebebidir. O halde
kendi hafizamiz icerisinde ha-
tirlamak, tarihi bilmek ve kegfet-
mek, kendimizi bilmek ve aktiel
tecriibelerimize tayin edebilece-
gimiz manalari saptamaktur.

Bu aktiel tecriibelerimizin, gin-
lik kaygilannmizin ve gelecege
dair diisiincelerimizin ortasinda,
hatirlamadan veya unutmadan
hayatimizi strdirmek muimkin
degildir. Clinku tarihcilerin yar-
gilarinin aksine, ilk sebep ve ilk
amel insanin nasil davranmasi ve
distiinmesi gerektiginin bir takli-
dini ortaya koyar. Taklit vasitasiyla
ilk 6rneklikte kusursuzca ortaya
konan davranisin veya diistince-
nin bir benzerini icra eder; ayni
sonucu umariz; ve bdylece tarih
bizler icin hep tekerriir eder. Ha-
fizamiz icin bu an, taklit ettigimiz
zaman; biz, taklit ettigimiz kisi;
yasanilanlar ise diin yaganilanlara
nispetle benzer kategorilere ayri-
lacak doénemlerdir. Tarihteki 6z,
hatirlama vasitasiyla kendisinden
daha az kiymetli olan yasanmis-
liklan1 ve diistinceleri bastirarak
ortaya cikar ve bizler icin diniin
taklidi olacak bugiini anlamlan-
dirir. Boylece her sey beklenilen
seyirde ve varmasi gereken yere
dogrudur. Insanlarin ¢ogunun
yarin neyin vaki olacagina dair
su gotlirmez inanclari, gecmisin
bugiin tekrar edecek bir anlama
sahip oldugu kanaatinin bir neti-
cesidir.
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1950'lerde Istanbul sehrinin
sokaklarindan gecen bir tramvay
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Dil, insaminin ifade giicti,

onu diger varliklardan ayiran

alamet-i farikasidir. Her dilin
kendine mahsus ozelligi,
kendini yansitan belli bash
niianslari ve adabi bulunur.

Tlrk milleti olarak kendisine aidiyet duygusu ile
bagl oldugumuz; ses bayragimiz, ana siiti gibi saf
ve temiz olan Tlrk¢emizi, onun edebl agidan zir-
vesini teskil eden Istanbul Tiirkcesini ve konusma
kiltlirimizi korumaya gayret ediyoruz. Fakat tizi-
lerek miisahede ediyoruz ki Istanbul Tirkgesi ve
onun kullanim adabi glin gectikce yozlasiyor, kimi
zaman yabanci ve uydurma kelimelerin tasallutu
altinda eziliyor, kimi zaman teknolojinin kéta ta-
raflarindan etkileniyor. Biz bu yazimizda Istanbul
Tiirkcesinin ve ona bagli olarak gelisen Istanbul ko-
nusma adabinin 6zelliklerini kisa bir sekilde ve or-
neklerle anlatmaya ¢alisacagiz.

Istanbul diinya tarihi icerisinde miistesna bir yere
sahip kadim bir sehirdir. Roma ve Osmanli Impara-
torlugu gibi tarihin gérdigi iki biiyuk devlete asir-
larca baskentlik yapan Istanbul, bu durumun bir
getirisi olarak yiiksek bir kiiltiire ve medeni bir biri-
kime sahip olmustur. Fatih Sultan Mehmed Han'in
1453’te Istanbul'u fethiyle beraber gehir Tirk-islam
medeniyetinin ilim ve sanat merkezi haline gelmis,
her alanda oldugu gibi Turk¢e'nin de en iyi konugul-
dugu ve kendine mahsus konugsma adabinin tesek-
kil ettigi mihim bir yer olmustur.

Gecesi stinbul kokan

Ttirkcesi bulbul kokan,

Necip Fazil Kisaktirek
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Zulgaip AKKUS

Istanbul beyefendisi yahut hani-
mefendisi kesinlikle kendisinden
bahsederken “ben” demezdi. Bu
kelime enaniyete, egoya delélet
edeceginden onu kullanmak ay1p
kabul edilirdi. Onlar daha cok
“bendeniz (koleniz), abd-i acizi-
niz (aciz kulunuz), fakir, fakir-i
purtaksir” gibi alcak gonullulik
ifadesi olan kaliplar kullanirlardi.
Yine karsidaki muhataba “sen”
diye hitap etmezler, onun yerine
bir incelik gostergesi olarak “zat-1
aliniz, zat-1 pakiniz” diye hitap
ederlerdi.

“Efendim bendenize karsi zat-1
alinizin gosterdigi alakadan dola-
y1 cok mesrurum.”

[stanbul insani kendi evini tarif
edecegi vakit “bu benim ev” de-
mez onun yerine evini ifade et-
mek icin “fakirhdne” kelimesini
kullanirdi. Muhatabinin evini ifa-
de edecegi zaman “senin ev” diye
nitelendirmez, onun yerine “dev-
leth&ne” tabirini kullanirda.

"Efendim cuma glini fakirhéneyi
tesrif etmez misiniz?" sorusuna
cevap olarak: "Devlethanenize da-
vet edilmek fakir icin bir gsereftir
efendim" karsilig1 verilirdi.

Biyuk ile kicik arasinda hitap
konusunda su hususlar vardu
Oncelikle iki Istanbullu bir araya
geldigi vakit “evvel selam sonra
kelam” kaidesince soze Allah'in
selami ile baglarlardi. Clnki se-
lamlagma karsilikli esenlik, rah-
met, bereket dilenmesi, bir nevi
birbirine dua etmek manasina
geliyordu. Istanbul kiiltiiriinde
edeb geregi oncelikli selam verme
hakk: blytge aitti. Biytk selam
verir kiicik selami alirdi. Selam-
dan sonra en sik kullanilan kalip
cimleler ise sabahlar1 “Sabah-1
serifleriniz hayrolsun efendim”,
aksamlari da "Aksam-1 serifleriniz
hayrolsun efendim” seklindeydi.

Yine bu edebe bagh olarak hal
hatir sorma 6nceligi de biyige
ait idi. Buyuk: “Nasilsiniz, afiyet-
tesinizdir ingallah efendim” diye
kiicige halini sorar, kiigcik ise:
“Saghginiza duacilyiz efendim”
diye karsilik verirdi. Kicuk biya-
ge hitap ederken “aziz efendim-
muhterem efendim” sifatlarini
kullanirken, buytigin kicige hi-
tab1 “sevgili oglum veya kizim”
tarzindaydi. Tegekkr, rica ve istir-
ham etmek biytige, arz-1 hiirmet
etmek kiicige mahsustu.

Konusmada her zaman Once-
lik edep geregi buyige aitti. S6z
kesmek, lafi uzatmak, ilgisiz ko-
nulara atlamak hitirmetsizlik ka-
bul edilirdi. Konusmaktan ziyade
dinlemek en biyik erdem kabul
edilirdi. Miikaleme sirasinda mut-
laka arz edilecek bir konu varsa:
“Efendim lafinizi bal ile kestim,
ylksek miisaadeniz ile su husu-
su arz edebilir miyim” diyerek s6z
hakki talep edilirdi. Birisinden bir
sey talep edilecegi vakit: “Eger
litfederseniz” diye baglayan bir
kalip kullanihirdi. Buytk kictge
bir ig 1smarladi ise kiicik: “Buyur-
dugunuz tzere isi yaptim, sonucg
sudur efendim” diye bilgi verirdi.
Bir isin sonucu biyik sormadan
bildirilirdi. Aksi durumda buyik
isin sonucunu sorarsa o isin bir
kiymeti harbiyesi kalmazdi. Yine
bu kiltire sahip olan sahsiyetler
yiyip ictiklerini muhataplarina
soylemezlerdi. Eger karsi taraf so-
rarsa “Efendim ayiptir soylemesi”
denilerek istenilen cevap verilirdi.
[stanbullu hastaligini séylerken
“Uzerinize afiyet” diye konusur-
du. Konusmanin sonunda buylik
“baki selam ve sevgisini” ifade
eder, kiicik “htirmetini arz eder-
di”.

Veda sirasinda hanimefendi be-
yefendiye hitaben: "devletle ka-
liniz efendim" der, beyefendi ise

hanimefendiye “saadetle kaliniz
efendim” seklinde mukabelede
bulunurdu. Son olarak da "hayra
karsi efendim" denilerek ayrilinir-
du. Iki Istanbullu yolda karsilasin-
ca birbirlerine "nereye gidiyorsu-
nuz" diye sormazlardi. Bu kisinin
Ozeline midahale olarak kabul
edildiginden bu soru ayip kabul
edilirdi.

memleketim
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1 koruyan caddedir.

sindeki Tinel Meydanui ile

dayer alan popiler bir caddedir. 19. ylizyilin so
poptler caddesi olma tinvanin

1900'lerde Istiklal Caddesi, Istanbul'un Beyoglu ilce

glinumuze dek Turkiye'nin en

Taksim Meydani arasin
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Zulgaip AKKUS

Istanbul konusma kiiltiirii iceri-
sinde anneye valide, babaya pe-
der, kiz kardese hemsire, erkek
kardese birader denirdi. Hanime-
fendi esine “refikim, halilim, zev-
cim” tarzinda hitap ederken Beye-
fendi ise esini “refikam, halilem,
zevcem” seklinde anardu.

[stanbullular konak hayati iceri-
sinde herhangi bir durumu ifade
etmek icin zarafet iceren tabirler
kullanilirdi. Isiklar (kandil- cerag)
yak denilmez, 1siklar1 uyandir; 151k-
lar1 kapat denilmez, 1siklan sirla
denilirdi. Ayni gekilde kapiy: sirla,
ocag1 uyandir vb. bu tabirler diger
bazi igler icin de kullanilirdl.

Hakiki Istanbullular biri vefat et-
tiginde “61did” gibi soguk bir tabir
kullanmaz, vefat eden Misliman
ise; hakikat dlemine goctii, dar-1
bekaya irtihal eyledi, adlem-i ce-
male dogdu, Rahmet-i Rahman’a
kavustu gibi insanin maneviya-
tinin yUksekligini gosterecek ta-
birler kullanirlardi. Vefat haberi
isitildiginde “Inna lillahi ve inna
ileyhi raciGn (Biz Allah’a aidiz ve
yine O'na dénecegiz) ayetini okur,
Allah rahmet eylesin, ruhu sad u
handan olsun ingallah diye dua
da bulunurlardi. Gayrimuslimler
vefat ettiginde ise “toprag1 bol ol-
sun, dinince dinlensin” gibi onla-
ra Ozel tabirler kullanirlardi.

Ehl-i tasavvuf olan Istanbullular
da konugmalarina selamdan son-
ra “agk olsun efendim” ctimlesiyle
baglar “agkimiz daim olsun azi-
zim” diye devam ederlerdi. Soh-
betleri birbirlerine “agk u niyaz”
ederek nihayet bulurdu. Bu tarz
konugmalar onlarin kendi nes-
velerini gOstermesi acgisindan
onemlidir.

Istanbullunun hayir duasi da in-
celik ve zarafet gostergesiydi. “Ev-
ladim Allah émrinizi bereketli
kilsin, umurunuzu hayra tebdil
eylesin, Allah sizi mirivvet sahi-
bi kilsin, iki cihanda da aziz olun”
seklinde dua edilirdi.

Istanbul kiiltiiriin{in kiinh{ine va-
kif olanlar su kelimeleri dillerine
pelesenk etmislerdi: masallah, ey-
vallah, fesibhanallah, 1dhavle ve-
lakuvvete illabillah, sohbet, mu-
habbet, murtvvet, meveddet...
Bir seyi begendikleri zaman ma-
sallah, bir hususu tasdik ettikle-
rinde eyvallah, ilging bir durumla
karsilagtiklarinda hayret ifadesi
olarak fesibhanallah, 6fkelendik-
lerinde lahavle velakuvvete illabil-
lah derlerdi. Bir sahis karsi tarafca
ovuldigu zaman estagfirullah (o
fazilet ve meziyetler ben de yok
anlaminda) derdi. Simdi neredey-
se beni ovslinler diye insanlarin
gbzunln i¢ine bakiyoruz.

Istanbullular herkes ile sohbet ya-
hut muhabbet etmezlerdi. Sohbet
ve muhabbet dostlugun niganele-
riydi. Dostlar simdiki manada en
ufak anlagmazhkta aralarindaki
muhabbeti bitirmezler birbirleri-
ne “ahretlik” goziyle bakarlardu.
Sohbet ve muhabbetin zevkine
vardiklarindan ve bu iki kelime-
nin “hub” yani sevgi kékiinden
geldigini bildiklerinden aralarin-
daki bag1 kuvvetli tutarlardi. Ha-
sili herkes ile degil sadece ehli ile
muhabbet edilirdi. Hemhal olma-
nin en ust derecesi ise meveddet
etmek idi. Bu gonil adamlarinin
kullandig1 usul idi.

Konugmalardaki usul, uslGp ve
nezakete azami derecede dikkat
edilirdi. Su kelam-1 kibar eski Is-
tanbul'da ¢ok sik kullanilird:: “Us-
lGb-1 beyan ayniyle insan” yani
insanin konusma tarzi kelimelere
hakimiyetini, gorgii ve bilgisini,
kalite, ahlak ve kendi i¢ dliinyasi-
n1 yansitir. Goriildiigi gibi Istan-
bulda konugsmak &dé&b-1 muéase-
ret kurullarn icerisinde kendine
mahsus kibar ve zarif 6zellikleri
olan bir sanattur.

memleketim



Peki, bu sekilde konusmak icin
ne yapilmalidir? Diksiyonumuzu
sanath hale nasil getirmelidir?
Bunun en énemli yolu bu kultir
ve dile sahip insanlarin yaninda
bulunmak, onlarla hemhal olmak
ve hasbihal etmektir.

Bugiin Turkcenin 6zini tegkil
eden Istanbul Tirkcesini hakiki
manada konusan zevat cok azal-
di. Ama arayan bulur, eger go-
nilld olursak, bu isi 6nemsersek
karsimiza mutlaka ehil insanlar
cikacaktir, zira [stanbul bir bahr-i
ummandir.

Bugiin halihazirda yasayan Istan-
bullular mevcut, mutlaka onlarla
beraber olunmali, takip edilme-
lidir. Fakat hi¢ olmazsa Istanbul
Tirkcesini ve konusma adabinin

izlerini ehli tarafindan viicuda
getirilen kitaplarda da bulabili-
riz. Baki, Nabi, Nedim, Seyh Galib,
Mehmed Akif Ersoy ve Yahya Ke-
mal Beyatl'nin beyitleri; Samiha
Ayverdi, Minevver Ayasli, Nihat
Sami Banarli, Resat Ekrem Kogu,
Abdiilhak Sinasi Hisar, Prof. Dr.
Ahmed Yiiksel Ozemre, Prof. Dr.
Haluk Dursun gibi buyiklerin
eserleri bizi Turkgesi bilbil ko-
kan Istanbul’a gotiirdr.

Ustad Yahya Kemal'in dedigi
gibi: “Tirkce agzimda annemin
ak sttd gibidir”. Dilimiz aidiye-
timizdir; tarihimiz, kGltGrimiuz,
dinimiz ve tim birikimlerimiz ile
bagimiz1 saglayan en onemli ve
en giclt koprimizdir. Ne mutlu
[stanbul Tiirkcesine ve konusma
kdltiiriine sahip olanlara.

Osmanli mimarisinde kus evleri. Ayazma Camii fotograflar.
Kusglan barindirmak icin binalara kus evleri yapilirdi.
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[LMIN YOLDASI

Selman KANTAR

Sozlukte "yabanct memle-
ket, yad el" olarak tanimla-
nan gurbet kelimesi, cog-
rafyaylr mus’ir anlaminin
yani sira “memleketinden
uzak olma, vatanindan
ayri yasama halinin verdi-
gi duygu, gariplik, yaban-
cilik” gibi bir duygu-du-
ruma da isaret eder. Ana
vatandan ayr1 olma hali
ana vatanin nasil telakki
edildigine gore degismek-
tedir elbette.

Bu manada insanin topraktan
geldigi ve topraga gidecegi soyle-
nir; cennetten geldigi ve cennete
gidecegi imit edilir; Allah’tan gel-
digi ve Allah’'a dénecegine de ina-
nilir. Boylece gurbeti tarif etmek
icin insan tarif etmeye gerek du-
yuldugu acikca ortaya cikar. “Bi-
lemem insan nerenin yerlisidir”
diye soyler sair ismet Ozel. Neset
Ertag “Hep yolcuyuz boyle geldik
boyle gideriz/Dlinya senin vata-
nin m1 yurdun mu” derken ayni

anlami imler. Milletlerin vatanlari
vardir, ya insanlarin? Insanin va-
tan-1 aslisi neresidir veya nedir?

insan, asirlardir bu soruya cevap
ariyor. Bu soruya cevap arayan en
meshur simalar, filozoflar, ilim ve
irfan erleri arasindan c¢ikmigtir
desek cok da yanilmayiz. Gariptir
ki hicret ve gurbet, ilim ve hikmet
pesinde mezkQr soruya cevap
arayan bu isimlerin siklikla yolu
ve azig1 olmustur. Hakikat pesin-
de Omur tiketen bu insanlarin
belki go¢ hikayeleri birbirinden
farkli. Kimi Buda gibi yola bizatihi
aramak icin cikty; kimi Sokrat gibi
cemiyetini rahatsiz ettigi icin ebe-
di gbce icbar edildi; kimi Gazali
gibi hakikat buhran ile kendini
yolda buldu; kimi de “Aray1 aray:
bulsam izini” diyen Yunus gibi
masukunun pesgine disti. Kimi
hoca aradi, kimi ilim yurdu, kimi
glvenli bir sehir, kimi de sevgili...
Daha diinyanin mechul bir glizer-
gahta deveran eden ve ilerleyen
bir seyyare oldugu bilinmezken
alemin seyrine diisen bu garipler,
cogu zaman gocmen kuglar gibi
hikmet iklimine kanat cirptilar.

flim tarihi, ilmin cografi mer-
kezlerinin zamandan zamana
degistigini, ilim 15181min farkl za-
manlarda farkli milletler uhde-
sine gectigini gdstermektir. Bu
merkezler her zaman ilim talipli-
lerini cezbetmekte ve bir yildizin
etrafindaki gezginleri cektigi gibi
kendine ¢ekmektedir. Bir zaman-
lar Babil, Atina, 1skenderiye, Cun-
disdplr, sonra Bagdat, Buhara,
Semerkant, Merv, Belh, Konya ve
Kordoba, ayrica Istanbul, Bolog-
na, Paris ve Londra... [lim alemin-
de parlayip sénen ve bunlarla bir-
likte ismini sayamadigimiz biitiin
yildizlar, yonini aydinliga cevir-
mek isteyen simalara istikamet
olmustur. Iste bu ylizden diinyaya
merakla dogan, merakini ve hay-
ret duygusunu yitirmeden yasa-
yan bircok ilim talibi bu merkez-
lere gb¢ etmis ve “hikmet sevgisi”
Uzere yagsam stirmuslerdir.

memleketim
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Selman KANTAR

ilk Yunan filozofu olarak maruf
Thales, astronomi, matematik ve
geometri gibi alanlarda yaptigl
kesifleri ile de bilinmektedir. Aris-
toteles’in 6grencisi Eudemos'un
verdigi haber ile onun bu alanlar-
da edindigi bilgiyi Misir’a ve belki
de Babil'e yaptig ziyaretlere borg-
lu oldugunu tahmin edebiliyoruz.
Yunan dinyasina aritmetigi ge-
tiren ilk kisi olarak taninan Pisa-
gor'un Sisam adasinda dogdugu
ve dogdugu yerin siyasal diize-
nine muhalif oldugu icin giiney
Italya'ya goctiigli bilinmektedir.
Ayrica onun ruh goc¢u ile alakali
Ogretisini Misir’dan veya goriistQi-
g0 Zerdist rahiplerden aldigina
dair rivayetler de mevcuttur. An-
tik Yunan'in ¢ok tanrili ve insan
bi¢imci Tanri tasavvuruna en sert
elestiriyi getiren ve bu Tanrn ta-
savvurunun yerine felsefi-ahlaki
bir Tanr tasavvurunu ikame et-
mek isteyen ilk filozoflardan olan
Ksenophanes, belki omrinin
buyik bir kismini bir gezgin ola-
rak gecirmisti. Urla yakinlarinda
antik Klazomenai sehrinde do-
gan Anaksagorasn ise hayatini
ilme vakfetmis bir filozof olarak
Atina'ya goc ettigi bilinmektedir.
Atomcu 6gretinin ilk temsilcile-
rinden Leukippos’'un da Milet'te
dogdugu ve 40’li yaglarinda Ana-
dolu'yu terk edip giiney Italya'ya
yerlestigi  bilinmektedir. Ayni
ekolden diger bir filozof olan De-
mokritos'un geometri 6grenmek
icin Misir’a gittigi, ayrica Iran’a
hatta Hindistan’a uzanan bir se-
yahat gerceklestirdigine dair riva-
yetler s6z konusudur.

Alfred Whitehead’in, felsefe ta-
rihini onun felsefesine dusllen
dipnotlar olarak tarif ettigi Pla-
ton, sadece ilmi saiklerle degil
ama buyuk oranda siyasi saikler-
le Megara, Kirene, (rivayete gore)
Maisur, Sicilya gibi bir¢cok yere mi-
teaddit kez g6¢ etmis ve nihayet
yine Atina'ya dénmiistiir. Islam
diinyasinda “Muallim-i Evvel” ola-
rak isimlendirilen, mantik ilminin

kurucusu ve bugiiniin bile diisin-
me biciminde urettigi felsefenin
halen belirleyici oldugu soylene-
bilecek olan biyuk filozof Aris-
toteles ise bir lonia kolonisi olan
Stageira kentinde dogmus ve ilim
ogrenebilmek icin Atina'da Platon
tarafindan kurulan akademiye
basvurmustur. Mantik ilmindeki
basarisindan dolayr “Muallim-i
Sani” olarak taninan ve ayni za-
manda [slam diinyasinda felse-
fenin 6ziimsenmesinde bir koge
tast mesabesinde olan Farabinin
ise Farabda baglayan yolculugu
Buhara ve Semerkant'ta devam
etmis ve Bagdat'a ve Sam’a kadar
ulagmistir. Islam tasavvufunun

en énemli simalarindan Ibnii’l-A-
rabi’nin ise Endilis’te baslayan
seyahati 6nce Magrip sonra Misir
ve Hicaz, devaminda Bagdat, Kon-
ya, Sivas, Malatya ve Sam’a kadar
uzanmustir. Yine Islam diinyasin-
da felsefenin yenilenmesinde bir
dénlim noktasi olarak gortilebile-
cek ilim adami Fahrettin Razi'nin
ise ugraklan sayilmayacak kadar
fazla, yolculugu ise hesaba gel-
meyecek kadar uzundur. Tarih ve
toplumbilimin kurucusu olarak
hatirlanan ve ilim tarihinin en
parlak zekalarindan ibn Haldun,
doguda Sam, Kudis ve Kahire, ba-
tida ise Sevilla, Granada ve Rabat
sehirleri arasini, seyahatleri ile bir
kilim dokur gibi dokumustur.

memleketim



flim dinyasinda burada adini
sayamayacagimiz bir¢ok filozof,
ilim ve irfan adaminin hayatlar
goc hikayeleri ile doludur. Mo-
gol istilas1 ve Hacgh seferlerinden
tutun da Hitler mezalimine ka-
dar ilim adamlar ilmi saiklerle
oldugu kadar, gtivenlik ve siyasi
endigeleri sebebiyle de goc¢ et-
miglerdir. Bu tasvir, gecerliligini
antik caglardan modern c¢aglara
kadar korumustur. Ali Kuscudan
Bruno'ya; Descartes’tan Einste-
in'a kadar bircok filozof gocii do-
gal ya da zorunlu olarak tecriibe
etmigtir. Son yizyilin en gayretli
ve azimkar ilim adamlarindan
Fuat Sezgin, 27 Mayis darbesi
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sonrasinda Universiteden uzak-
lastirilan ve 147’likler diye bilinen
akademisyenler arasinda yer al-
migstir. Bu sebeple ilim hayatinin
biylk bir bolimini Almanyada
tamamlamisg ve Islam Bilim Tarihi
caligmalarina adini altin harflerle
yazdirmistir.

Buraya kadar sirekli olarak g
kavrami yan yana ve art arda an-
dik: ilim, gé¢ ve gurbet.. Bunu
ilim, go¢ ve gurbet arasindaki
miunasebeti ¢ok hayretamiz bul-
dugumuz i¢in yapmadik. Asirlara
sari sekilde gerceklesen bu hadise
yani ilim-g6c iligkisi oldukca tabi
ve yaygin bir fenomendir elbette.
Buna ragmen hayatta tabi ve yay-
gin oldugu icin yadsinan bircok
onemli hadise gibi bu konunun
da tekraren hatirlanmaya deger
bir yoni bulunmaktadir.

Diger bircok diasporada gozlem-
lenebilecek bir hadisenin, Turk
diasporasi lizerinde de gecerli ol-
dugu soylenebilir. Go¢ ve gurbet
olumsuz ¢agrisimlari ve yoksun-
luklan ile anilmaya olduk¢a mu-
sait beger! vakialardir. Boyle anil-
masindaki yayginlik da tabiidir
cunki beraberinde hayati1 olduk-
ca zora sokacak mahrumiyetler
ve gerilimler getirmektedir. Insan
dogumla yabancisi oldugu bir
varlik alemine gelmektedir ama
bu yabanciligin verdigi zorlugu,
icine dogdugu toplumdan kesp
ettigi aginalik ve benzeri tanigik-
Iik sirecleri ile giderebilmekte-
dir. Iste diaspora toplumlarini ve
onlarin nesillerini bekleyen cetin
yol esas olarak bu doénemecte
baglamaktadir. icine dogacakla-
n toplumlar da onlar icin diinya
gibi yabanci ve yabanda hisset-
tirmeye mitemayildir. Bu sebep-
le gurbet yolcularinin ve onlarin
cocuklarinin gektikleri ekonomik,
toplumsal veya kiiltirel sikintinin
azimsanacak bir tarafi bulunma-
maktadir.

Bununla birlikte zahmet ve me-
sakkatin beraberinde getirdigi,
getirecegi kolayliklar ve imkanlar
oldugunu da goérmezden gelme-
mek gerekir.

Bugiin Turk diasporasi oncelik-
le Avrupa olmak Uzere dinya-
nin bir¢ok yerinde yarim asirdan
daha fazla sliren bir hayati tec-
ribe etmis bulunuyor. Tirk di-
asporasinin dordinci neslinin
ise dogduklar1 cok dilli ve cok
kiltirla baglamin biitin gozele-
rinden beslenip genis bir ufukla
dinyaya bakacak ve ilim tretecek
genclerle dolu oldugu miisahe-
de edilmektedir. Yukarida ismini
zikrettigimiz bircok filozof, ilim
ve irfan adamu gibi bu gencler de
gocln ve gurbetin ilmin yoldasi
oldugunu gorebilmekte ve bu du-
rumdan istifade etmeyi bilmekte-
dirler. Yurt disinda yasayan Turk
gencleri tip, hukuk, mihendislik,
edebiyat gibi alanlarda yiiksek
tahsil yapip basariya erismek-
te; Turk diasporasinin yazgisini
yeniden sekillendirmektedir. Bu
duruma verilebilecek en glizel or-
neklerden bir tanesi, 2020 yilinda
diaspora edebiyatina yeni bir so-
luk getiren Telve Dergisidir. Bu
sebeple artik gbé¢lin ve gurbetin
olumsuz cagrisimlarina onlarin
sundugu imkanlara dikkat ceke-
rek cevap vermek gerekmektedir.
Ustelik fark etmek ve hatirlamak
gerekir ki, belki milletler i¢in ol-
mayabilir ama insan i¢in ve her
bir insan ferdi icin ayrihik ve gur-
bet kacinilmaz bir yazgidir. Yaz-
gimizdan sikayet etmek belki bir
secenektir. Daha glizeli ise yazgi-
miz1 anlamaya calismaktir.
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Kaltir, medeniyet kodlarimizin
bitinini teskil eden degerler
manzumesidir. Toplumun da
aslinda “sahsiyet” diye gostere-
cegi seyin adi kiltirdir. Yani in-
sanda muktesebatin, birikimin
ete kemige blrtinmesi sahsiyet;
toplumda, toplumun inandigf,
disiindigi, buldugu, savundu-
gu, inga etmeye gayret ettigi, kur-
tardigl, kurdugu ne varsa, orada
kendisini ifade etme seklinin ad:
kaltirdir.

Kaltlir, bu yoniyle diinyamizda
disiinme, mukavemet etme, mu-
kabele etme, bir arada yasama, ta-
hammiil etme, teenni gosterme,
hoggorili davranma; biitin bu
koordinatlar icerisinde toplumun
kiresel 6lcekte var olma iddiast
ve seklidir.

Milli kialtlr ise bir millete kimlik
kazandiran, baska uluslarla ara-
sindaki fark: belirleyen, o millete
ait maddl ve manevi degerlerin
ahenkle bir araya gelmis halidir.

memleketim

Bir toplumu bitin unsurlaryla
bir arada tutan bitinligini sag-
layan sey milli kiltirdir.

Milli Kultir icerisinde dil ve tarih
cok 6nemli iki unsurdur. Tarih,
milletin gecmis varligl, mirasi ve
bugiine kalan yegéne hatirasidir.
Tark milletinin bugiin tzerinde
yasadig1 topraklar, onu vatan yap-
mak icin sehit olan, koruyan, isle-
yen atalarimizin, yani tarihindir.

Dil ise, bir milletin kiltiirel deger-
lerinin basinda gelir ve bir mille-
tin temelini olusturur. Dil, duygu
ve dislnceyi insana aktaran bir
vasita oldugu i¢in, duygu ve dia-
since birligi dil ile gelisir. Kendi
milletinin tarih ve kaltirini 6g-
renmek ve incelemek isteyen her
insan, dilini bilmek gayretinde ol-
malidir.

Bu kiltir ve kimlik miicadele-
si yUzyilin basinda Tark milleti
icin yeniden baslamigtir. Kurtu-
lus micadelesinin icinden ¢ikan
onurlu ve geng bir cocuk siluetin-

de yikselen Tirkiye Cumhuriyeti,
organik baglarindan koparilisin
ve kicik bir elbiseye sigabilme
cabasinin bocalamasiyla mes-
guldiir. Ancak kararl ve gercekci
adimlarla yUrime arzusundaki
milenyum milletinin gen¢ cocu-
gu, eski bolgesel baglarini, agla-
rini, kaltirel kodlarnni ve kendi
kimliginden olani koruma c¢aba-
sindadur. Iste bu baglardan biri de
bugiin yogun olarak Moldova'nin
glineyinde yasayan Gagauzlar ya
da egsiz Turk kimlikleriyle Géko-
guz Turkleridir.

Onceleri Basarabya diye bilinen
bu bolgede bugiin Moldovanlar,
Ukraynalilar, Ruslar, Gagauzlar,
Bulgarlar ve bagka bircok millet
ya da etnik grubun temsilcileri
yasamaktadir. Bu zikredilen grup-
larin hepsi Hristiyan'dir. Ancak
Ortodoks kilisesi mensup olan
Gagauzlar, ginlik hayatlarinda
kaltirleri, &detleri ve milll kimlik-
leriyle diger Ortodoks gruplardan
ayrilmaktadirlar.
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Gagauzlarnn uzerinde yasadiklari
tarihsel Bucak boélgesi bugiin iki
tlke arasinda kalmistir. 1994’te
ozerk bolge héline gelen ve Mol-
dova sinirlar igerisinde yer alan
Gagauz Yeri Ozerk Bolgesi ile
Ukraynanin Odesa bolgesi Gaga-
uzlarin yaygin olarak yasadiklari
bolgelerdir. Ginimuzde Bucak
bolgesinde yasayan Gagauz niifus
200 bin civarindadir.

Ayrica, Bulgaristan'da 20-50 bin
arasinda Gagauz yasamakta ve
kendi dillerini konugmaktadirlar.
Bunun disinda Yunanistanda,
Orta Asyada Aktubinsk, Semi-
palatinsk, Tagkent ve Fergana ile
Kafkaslar'da ve hatta Gliney Ame-
rikada Gagauzlar mevcuttur.

Bunlarin sayilari 20-40 bin ola-
rak tahmin edilmektedir. Bdylece
diinyada mevcut Gagauz sayisi
yaklasik 300 bine ulagmaktadir.

Cuvaglar bir yana birakilirsa Ga-
gauzlar, Hristiyan olan tek biytk
Oguz boyudur. Tarihte cesitli
Tirk kollarinin Katolikligi ve Or-
todoks Hristiyanligl kabul ettigi
bilinmektedir. Hatta bu topluluk-
lar bir stire sonra dillerini ve etnik
aidiyetlerini de kaybetmislerdir.
Ancak Gagauzlar ilk yerlesim bol-
geleri olan Karadeniz kiyilarinda
ve Dobrucada 19. ylizyilin basina
kadar neredeyse 40 yil Osman-
i idaresinde Turkce konusarak
Misliman gruplar arasinda ya-
samiglar ve Hristiyan olarak ka-
labildikleri gibi Slavlagsmadan da
gliniimuze kadar gelmislerdir.
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Bununla birlikte, Gagauzlarin din
anlayislant 6nemli 6zellikler gos-
termektedir. TUrk Diyanet Vak-
frnin Islam Ansiklopedisinde Ga-
gauzlarla ilgili 6nemli bilgilere yer
verilmistir. Gékoguzlarin ayin ve
dualan genellikle Tlrkcedir. An-
cak temel dlizeyde dini terimler-
de agirlikli olarak Arapca koklere
rastlanmaktadir. Allah, ahiret,
cennet ve cehennem, mébed, are-
fe, haram, orug, haci, sevap ve ruh
gibi kelimeler bunlar arasinda
siralanabilir. Gagauzlarin Arap-
larla temas: olmadigr distnul-
diginde bu kavramlarin Misli-
man Tlrklerden alindig1 kuvvetle
muhtemeldir.

Dini &detleri Mislimanlara ben-
zeyen Gagauzlar arasinda kurban
kesmek yaygin bir adettir.

FOTOGRAF AA

Sigir, koyun, hatta horoz kurban
olarak kesilir Bu hayvanlarin
icinde kurbanlik secilen, kirlarda
serbest dolagan “Allahlik” denen
boganin da ayri bir énemi mev-
cuttur. Gagauz kiliselerinde kis-
men kadin ve erkek ayrimi gozetil-
mektedir. Gagauz halkinin diinya
gorisi, felsefesi ve aile hayatiyla
ilgili &detlerinin Miuslimanlara
yakin oldugunu sdylemek mim-
kindur.

Gagauzlarin yakin zamanlara ka-
dar ayn etnik bir topluluk olarak
taninmamig olmalarinin yani sira
icinde yasadiklar1 Bulgar, Romen,
Rus, Ukrain ve Yunan milletlerle
ayni dini paylagmalar onlar hak-
kindaki bilgi ve tarihsel derinlik-
leri noktasinda belirsizlikleri be-
raberinde getirmistir.

Gagauzlann kokeni izerine bu-
gline kadar bircok tartisma yapil-
mugtir. Bir kisim arastirmacilar,
Gagauz isminin Go6k Oguz'dan
geldigini ileri sirmuslerdir. Ayn-
ca “gaga” ve “uz” eki bir araya geti-
rilerek bundan "Gagauz" kelime-
sinin ¢iktig1 iddia edilmektedir.

FOTOGRAF AA / CEM OZDEL
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Ote yandan bu adin Keykavus
isminden kaynaklandigr da be-
lirtilmektedir. Digerlerine gore
daha mékul olan bu sonuncu go-
rusi ilk defa 1917de yayinladigi
“Oguzlarin Dobruca Devleti” adli
makalesinde Bizantolog Bulgar
tarihcisi Georgi Balascev ileri siir-
mustur.

Biyuk itirazlarla karsilasan bu
gorlis, daha sonra Paul Wittek ta-
rafindan 1952'de ispat edilmistir.
“K” harfinin, Gagauzlarn c¢ikti-
g1 Konya-Karaman bolgesi dahil
Anadolunun bazi yorelerinde “g”
seklinde telaffuz edildigi disa-
nilirse Keykavus ve Gagauz keli-
melerinin birbirine yakin oldugu
anlagilir. Ayrica Gagauz'un Keyka-
vus'tan ciktigini tarihi olaylar da

dogrulamaktadir.

Dr. Emel Kili¢, “Gagauz Tarih Ca-
lismalarina Genel Bir Bakis” adli
makalesinde Balascev’in Bizans
Imparatoru Mihail Paleologos ile
ilgili bagka bir eserinde belirttigi
su ifadelere yer vermistir.

“Gagauzlarin Turk olduklarina ve
Oguz veya Uzsoyundan Kara-kal-
pak denilenlerin bakiyesi bulun-
duklarina stiphe yoktur. Adlarinin
Gagauz olmasi da bunu destekler.
“Auz” Oguz'un kisaltilmis sekli-
dir. “Gag”, herhalde “Gok”e esittir,
kabilenin seckin vasfini ifade et-
mektedir.”

Bununla birlikte yine Halil Inal-
cik, Osman Turan, Faruk Sumer,
Kemal Karpat, Polonyali Tiirkolog
W. Zajaczkowski ve Ahmet Cebeci
gibi tarihciler de Gagauzlarin Sel-
cuklular ile irtibatina dair Balag-
cev’in gorislerini benimsemisgler-

dir.

Gagauzlarin Kuzey Karadeniz
topraklar Gizerinde batiya dogru
go¢ etmis Uzlardan geldigini ilk
defa, Gagauz lehgesi ve folkloru
Uzerinde ilm1 arastirmalar yapan
V. A. Mogkov ileri sirmustir. Ga-
gauzlar'in: kuzeyden gelen Uz
veya Gok Oguzlar oldugunu esas-
11 bir delil getirmeden savunanlar
arasinda A. Sokalski ve hatta R W.
Radloff da bulunmaktadir.

Tarih¢i Kemal Karpata gore
ise Dobruca bolgesinde vyerle-
sen Turkmenler ve Keykévus'un
adamlarindan bir kismi Hiris-
tiyanhg kabul etmis olmahdir.
Nitekim Istanbul'da kalan izzed-
din Keykavus'un oglunun (Melik
Konstantin) ve kizinin Hristiyan
olduklan bilinmektedir. Bizans
idaresi altindaki bu topraklarda
yasayanlarin da cesitli baskilar
karsisinda Hristiyanlig1 kabul et-
mek zorunda kaldiklar1 distintle-
bilir. Hatta bunlarin bir kisminin
Dobrucadan ayrilip Balikesir yo-
resine yerlesmeleri bu dini baski-
nin bir sonucu olmustur.

Son olarak ve belki de en 6nemli-
leri, Gagauz caligmalarina biytk
emegi gecen Arastirmaci-Tarihci
Atanas Manov'un “Gagauzlar” ve
Gagauzlarin sembol sahsiyeti Mi-
hail Cakir'in “Basarabyali Gagauz-
lar1 Istoriyasi (Tarihi)” eserlerinde
Gagauzlarin Rum, Rus, Bulgar
veya Romen olduklarina dair tez-
ler bosa cikarilmis; Gagauzlarin
Tark kimligi, tarihi gerceklikler,
dil, sosyo-kiltirel unsurlar ve 6rf
ve adetlerle detayli bir sekilde or-
taya konulmustur.
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Gagauzlann bugin agirlikh ola-
rak yagadiklari Bucak’a tam olarak
hangi tarihte geldikleri konusu ise
modern tarihgilikte tartisilmakta-
dir. Mihail Cakir, Bucak’taki bazi
Gagauz koylerinin kurulus tarih-
lerinin 19. ylzyila ait oldugunu
ifade etmektedir. Ancak ortak ka-
naate gore 18. ylizyihin ikinci yarisi
Gagauzlarn ve Bulgarlarin Bulga-
ristan'dan Basarabya'ya go¢linin
baslangici olarak kabul edilebilir.

Gagauzlarin tarihsel stirec¢ ice-
risinde Turkiye ile iligkileri de
dnemli bir yere sahiptir. Ozellik-
le cumhuriyetin ilk yillarinda bu
nadide toplulukla yakin iligkiler
kurulmaya calisilmigtir. Gaga-
uzlarla minasebetlerin iyilesti-
rilmesine biylik 6nem atfeden
Atatiirk, Tirk Ocaklar1 Bagkani
Hamdullah Suphi’yi el¢imiz ola-
rak Romanya'ya goéndermistir.
Hamdullah Suphi 10 y1l boyunca
bu bolgede gérev yapmig ve Tiurk
kimligi ve dilinin yok olmamasi
icin onemli faaliyetler ylrtitmus-
tir. Bu donemde tlkemizden
resmi gorevle 6gretmenler gén-
derilmis, Romence yanina Tlirkce
dersler eklenmis, Turkce kitaplar
ogrencilere dagitilmig ve mevcut
dil korunmaya ¢alisilmigtir.

Ayni dénemde Gagauz Yerin-
den 6grenciler Turkiye'ye getiril-
mis ve burada aldiklari egitimle
degerli meslekler edinmislerdir.
Hamdullah Suphi bélgeye ilk
gittiginde, Gagauz halkla diya-
logunda, kendisini ilk etkileyen
sey anlasilir ve duru Turkc¢enin
halk arasinda yayginlig1 olmustur.
Hamdullah Suphi ilk yorumunu
bu tespitin 151¢inda yapmis ve
Ankara'ya, Turkceye bu bdlgede
yeterli deger ve 6nem verilmezse
Tlrkce konusan bu milletin dilini
bir asir icerisinde kaybedebilece-
gini bildirmistir. Hamdullah Sup-
hi'nin bu yorumu 1928 tarihlidir
ve Uzerinden 92 y1l gecmistir.
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Ikinci Diinya Savasi ile Tiirki-
ye'den kopan ve Sovyet etkisinde
dogal renkleri solan Gagauzlar
bugin Rusca etkisinde kalmig
kirik bir Balkan Tirkcesi konus-
maktadir. Gen¢ Gagauzlar arasin-
da ise bu durum kendisini daha
belirgin bir sekilde hissettirmek-
tedir. Hamdullah Suphi’nin bah-
sini ettigi bir asirlik yozlasmanin
bitimine 8 y1l kalmistir.

Bugtin Gagauz Turkcesi, UNES-
CO’nun belirledigi “Tehlikedeki
Dinya Dilleri” ailesine mensup-
tur. Yani, Hamdullah Suphinin
isaret ettigi kritik doneme giril-
mis goérinmektedir. Bu haliyle
buylk Turk dinyas1 Gagauz Turk-
cesinin mevcudiyetine ve muka-
vemetinin artirilmasina yonelik
atilacak her adima ekmek gibi, su
gibi muhtac¢ durumdadir.

Tirkiye'nin 2023 yilina yatirim
yaptig1 bir konjonktirin icinde
ele alinmasi gereken kardes top-
luluklar1 2023 yilinda goz arch
edilmis olarak degil, aksine dili ve
kimligi ile eski renklerine kavus-
mus halde gérmekse hi¢c stiphe
yoktur ki Tirkiyenin ve Turk din-
yasinin arzuladigl bir hedeftir.

FOTOGRAF AA

Yukarida da bahsettigimiz gibi
milll kimlik, dil ve tarih temelinde
sekillenmekte ve kendi ¢evresini
bezeyen kiltiir, edebiyat, sanat ve
inancla sahsiyet kazanmaktadir.
Soydasimiz olan Gagauz Turkleri-
nin kimligi ile ilgili bugline kadar
bir¢ok tez ortaya atilmig, Bulgar,
Romen ve Grek olmak tizere bir-
cok kimlik yakistirilmaya calisil-
migstir. Ancak Turk kimliklerine
iliskin gu¢la tarih tezleri bir ta-
rafa, buglin konustuklar: Balkan
Tlrkeesi, uzun, keles, topal, terzi
gibi Tiirkce soyadlar, Tiirk Islam
terimleriyle stsledikleri Orto-
doks inanclari, Orta Asya'ya kadar
uzanan halk edebiyatini koruyus-
lanyla ve en onemlisi yaktiklar
trkilerle kendi kimliklerine dair
en glcli isaretleri bize vermekte-
dirler.

Gagauz Sair Dionis Tanasog-
lunun ifadesiyle Gagauzlar, ha-
mur yogururken hamur tirkasy,
gelini evden cikarirken gelin tiir-
kiist veya gelin aglatma tirkdsy,
damat tiras olurken ise tirag tir-
kist soylerler.

Bitlin Turk dinyasinda'dan, bi-
reysel olsun toplumsal olsun bir-
cok hadisenin islendigi bir agit
kaltird vardir. Bunlar icerisinde
tarihsel olaylara iligkin agitlar en
énde gelenleridir. Ozellikle savag-
lar 6nemli bir yer tutar. Bu agitlar-
dan Yemen ile ilgili olanlar ise ayn
bir yere sahiptir.

Gagauz Turklerinden belki de
hicbiri Yemene gitmemistir an-
cak onlar da Tirk dinyasinin bir
parcast olarak Osmanli Tirkiiniin
1stirabini ve cilesini en derinlerde
hissetmig ve bunu paylagmak is-
temiglerdir.

Tirk asilli Polonyal Tirkolog Za-
jaczkowski, Gagauz Folkloru adli
eserinde bir Gagauz Turkinin
sesinden Yemen Turkiisi’'ni soy-
le kayda ge¢cmistir:

“Havada bulut yok, bu ne duman,
Onu Yemen'dir bir giilti ¢imendir.
Kislanin éntinde geliyor sesi,

Elim koluma ytiregim sizlar,

Onu Yemen'dir bir giilti ¢imendir.
Bir giden gelmiyor, aceb nedendir?”

Sadece Yemen turkist degil bir-
cok tirkimiz ortaktir ve bu s6z14
kiltir buglin hala devam etmek-
tedir. Gagauz Ttrkleri sadece tiir-
kiler degil Kerem ile Asl, Korog-
lu gibi destanlari da bilmekte ve
kendi soyleyisleriyle okumakta-
dir.

Bahsettigimiz bu 6rneklerle bile
Gagauzlarnn buyik Turk dinyasi
ile hala baglarini devam ettirdigi-
nin ve derin bir kiltirel kimlige
sahip oldugunun acik gosterge-
leridir.

Prof. Dr. Nevzat Ozkan'in ifadesiy-
le “Gagauzlar sadece ana dilleri-
ne yaslanarak ayakta kalabilmis,
var olmanin ancak dil ve kaltir-
le mimkin oldugunun farkinda
olan bir Turk toplulugudur.”

Iste bu bilincle, Gagauz Yeri'nde
yasayan 200 bine yakin Gagauz,
Mihail Cakirin 20. ylzyilin bag-
larinda actig1 yoldan ilerleyerek
hem diger tlke ve bolgelerde ya-
sayan Gagauzlar hem de kendi
yeninesilleri i¢in bir kimlik ve kil-
tir ortaya koymaya calismaktadir.
Turkiye ve Tirk Dinyasi olarak,
Gagauz Turkcesinin ve edebiya-
tinin yok olacagina inananlarin
aksine, Gagauz milll kimligi ve
kiltirind daha da gliclendirecek
caligmalari, aragtirmalar ve gay-
reti her zamankinden daha fazla
desteklemeliyiz.
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Omer Faruk
Hocamin Ardindan

Diicane DEMIRTAS

"Mevtu'l-alim ke-mevti'l-alem"

"Alimin 6lumu alemin 6lumu gibidir"
Hadis-i Serif
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Gectigimiz ay icerisinde,
4 Mart 2021 tarihinde,
Prof. Dr. Omer Faruk
Harman hocamiz ahirete
irtihal eyledi. Cenazesinde
her yastan 6grencilerinin
ylzlerinden okunan
hiiztin ve gézyaslan gibi
kendisinin bir talebesi
olmam hasebiyle kaleme
aldigim bu yazinin da
degerli hocamin hakkinda
bir hiisn-i sahadet
olmasini diledim.

1950 yilinda Bilecik Sogut'te
diinyaya gelen Omer Faruk Har-
man hocamiz, sirasiyla Istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisii'nden ve
Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiltesi Sosyoloji Bolimi'n-
den mezun olur. Mezuniyetinin
akabinde, istanbul Yiiksek islam
Enstitisi'nde bir muddet ku-
tiphane memuru olarak calisir;
1982 yilinda Marmara Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesine déniise-
cek enstitlide dogent ve nihaye-
tinde profesor olur. Derslerinde
siklikla farklh din mensuplariyla
anekdotlarini anlattifn dénem
ise 20052009 vyillar arasinda
Paris’'te Diyanet Isleri Bagkanhig1
Din Hizmetleri Miisavirligi yap-
tig1 periyottur. 2017 yilinda Mar-
mara Universitesinden emekli-
liginin ardindan vefatina degin
hocamiz, ibn Haldun Universi-
tesi Islami ilimler Fakiiltesi'nde
dinler tarihi 6gretim lyesi olarak
calisacaktir.

Omer Faruk Harman hocamiz,
Tirkiye'de dinler tarihi kirsa-
sinin kurumsallasmasinda ve
popliler hale gelmesinde 6nemli
rolli olan nadir akademisyenler-
den biridir. Kuskusuz bu rol en
cok ona yakigirdi zaten. Bu duru-
mun gerekcelerinden biri, nere-

deyse her yas grubundan sayisiz
Ogrenciye ve her 6grencisiyle 6zel
bir iligkiye sahip olmasidir. Ku-
laga abart1 gelebilir; fakat Omer
hocamiz, nezaket, saygl ve teva-
zUnlUn bilgi ve birikimine eglik
ettigi nadir insanlardan biriydi.
Ogrencilerinin herhangi bir konu
hakkindaki goriislerini dikkatle
dinler; muhatabinin sézinu isti-
yak ve heyecanla tasdik eder; ek-
sigi var ise tevazu ile tamamlardi.

Kendisine “Kitab-1 Mukaddes
hafiz1” denir ve Turkiye'de Yahu-
dilik Gizerine yapilan calismalar-
da otorite olarak kabul edilirdi.
Bu hususta, eser ortaya koydugu
alanlara deginmekte fayda var.
Yahudiligin kutsal metin ve dini
literatlirli, inanc¢ esaslari, mez-
hep ve dini gruplan ve Islami
kaynaklarda Yahudilige dair yo-
rumlar Omer hocanin baglica ilgi
alanlariydi. Bu alanlarda ortaya
koydugu muhtelif eserlerin yani
sira TDV Islam Ansiklopedisinde
bahsi gecen konular hakkindaki
maddelerin miuellifi de bizatihi
kendisidir.

Hocamizin profesorlik tezinden
de (Metin Muhteva ve Kaynak
Acisindan Barnaba Incili) anlagi-
lacag: Uzere, calisma konularn-
dan bir b6limuna Hiristiyan aka-
idi olusturmaktaydi. Bu hususta
Tarkiye'deki din ¢aligmalar igin
ornek tegkil edecek akademik bir
yaklagima sahip oldugunu soy-
leyebiliriz. Paris’te bulundugu
sure zarfinda bagta Hiristiyan din
adamlarn olmak tzere muhtelif
teoloji muntesipleriyle girdigi po-
lemiklerde misyonerlik gayesinin,
ele alinan dini inancin otantik ge-
kilde anlagilmasinda engel tegkil
ettigini dile getirirdi. Benzer gekil-
de ilim sahasi disinda inang teb-
ligi hususunda teolojinin degil
tasavvuf ve musikinin 6nemli bir
yer edindigini ifade ederdi. Din
Bilimleri ve Dinler Tarihi alanla-

rinda herhangi bir kompleks ya-
hut misyon tasimaksizin 6zgin
yorumlarda bulunabilmesini had-
dim olmayarak hocamizin bu 6z-
gliven ve yaklagimina yordum hep.
Zira teoloji alaninda bilgi; teblig
sahasinda ise temsiliyet esastir.
Omer Faruk Harman hocamiz her
iki hususta da kemalat sahibi bir
alimdi.

Hocamiz ayni zamanda Turki-
ye'deki ilmi c¢aligmalarda ¢ok
énemli bir yer tutan TDV Islam
Ansiklopedisi i¢in 96 madde bo-
lim telif etmis ve kurulusundan
itibaren her asamasinda o6nemli
sorumluluklar Ustlenmistir. Bu
hizmetleri sebebiyle 2014 yilinda
Diyanet Isleri Bagkanligrnin “Yiiz-
yilin Islam Kiiltiir Hizmeti Onur ve
Hizmet Odiilleri” kapsaminda hiz-
met 6diline layik gorilmustir.

Lisans tarih derslerimden hatir-
ladigim kadariyla yakin déneme
degin ilmi caligmalarinda ansiklo-
pedik bir hafizaya ve ¢aligma usu-
liine sahip olan ¢ok az alim ve aka-
demisyen mevcuttur. Hocamiz bu
son nesilden bir akademisyendi;
derslerinde kaynak olarak birden
fazla ansiklopedi kullanilmasini
tavsiye eder; ele alinacak konunun
iceriginin tartigilmadan 6nce tani-
minin netlesmesine 6nem verirdi.
Bu hususta kendisi, bircoklar: ta-
rafindan Fuat Aydin, Halil Inalcik,
Serif Mardin, Kemal Karpat gibi
yakin zamanin sayil ilim adamlari
arasinda zikredilirdi.

Miras olarak sadece eserlerini ve
ogrencilerini degil ayni zamanda
glizel ahlakinin hatirasini ve bil-
gisinin asaletini birakan Omer Fa-
ruk Harman hocamiza Allah’tan
rahmet niyaz ediyor; hatirasinin
omirler boyunca talebeleri tara-
findan hiisn-i sahadet ile yad edi-
leceginden hicbir siphe duymu-
yorum.
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OSMANLI’'DA
RAMAZAN-I SERIF’IN
iDRAKI

Zilgaip AKKUS

On bir ayin sultan1 Ramazan-1 Serif, tesrifini butin
1ananlarin canmigoniulden bekledikleri bir iklim-i
1anevidir. Miminler icin bu mubarek ay hem

li hem de manevi bir arinma mevsimi; affa,
ibadete, sehavete, sabra, hosgoriye gark

olduklari essiz bir zaman dilimidir.

Say1 4



Osmanlr'da Ramazan-I Serif’in Idraki
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Zilgaip AKKUS

Ramazan kelimesinin etimolojik ko&-
kenine bakildiginda Araplarin kameri
aylarin eski adlarinmi degistirirken her
aya, tesadif ettigi zamanin veya mev-
simin ozelligine goére isim verdikleri
bilinmektedir. Ramazan isminin ko-
nulmasinin da bu ayin siddetli sicak-
ligin hikim strdigi yaz mevsimine
denk gelmesi ve bundan dolay1 “sicak
glin” anlamindaki ramad mastarindan
tiretildigi kabul edilmektedir.

[slam’n bes sartindan biri olan Ra-
mazan-1 Serif orucu, hicretin 2. y1-
linda (624) farz kiinmigtir. Kur’an-1
Kerim'de ad1 “Sehru Ramazan” olarak
zikredilen ve 6nemine vurgu yapilan
yegane ay ramazan ayidir. Tlrk-Islam
Medeniyetinde ve hususiyle Osmanh
kiltirinde bu rahmet ay1 “muazzam,
mibarek, mikerrem, serif” takilariyla
beraber anilmis, bunlar icerisinde en
cok Ramazan-1 Serif terkibi kullanil-
migtir.

Osmanl kiltird icerisinde gelisi he-
yecan ile beklenen, bu aya mahsus
6zel hazirhklann yapildigi ve idraki
noktasinda onlarca gelenegin ortaya
ciktigl ramazan ayl, muhtevasi itiba-
riyle genis ve zengin ritielleri binye-
sinde barindirir. Basta ramazan ayin-
da uyulmasi gereken kurallarn iceren
tenbihndmeler olmak Uzere saray ve
konaklardaki ramazan hazirliklar, ra-
mazan hilalinin gérilmesi, sarayda
icra edilen huzur dersleri, Enderun
Teravihleri, Hirka-i Saddet Merasim-
leri, Baklava Alaylari, saray iftarlar,
Kadir alayi ile iftar vaktinde top atma,
minareler arasina mahya germe, ra-
mazan davulculari, zimem defterleri,
mukabele okunulmasi gibi hususlar
Osmanli ramazanlarinin olmazsa ol-
mazlari arasinda yer almaktadir.
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Tenbihnameler

Osmanlilar devrinde Ramazan-1 Serif yaklastigi zaman mun-
tazam hazirhiklar yapilmaya baslanir, bu hazirliklar éncesinde
de nelerin yapilmasi gerektigi devletin merkezinden (Topkapi-
Dolmabahge-Yildiz Saraylar1) pdyitahtin her kdsesine yayilan
tenbihnameler ile halka duyurulurdu. Bu tenbihnédmelerde; Ra-
mazan-1 Serif’in manevi atmosferini zedeleyecek gayr-i ahlaki
davranislardan kacinilmasi, adab-1 muagserete riayet edilmesi,
ibadetlerin bihakkin yerine getirilmesi (namazlarin cemaatle ki-
linmasi- mazereti olanlar haricinde oru¢ tutulmasi vb.), devlet
daireleri basta olmak tizere esnafin diikkénini, hane sahibinin
evini ve sokagini, vazifelilerin camii, tekke, tiirbe, han, hamam
vb. sosyal alanlarin temizligini itina ile yapmasi gerektigi vurgu-
lanirdi. Esnafin, Ramazan-1 Serif’i firsat bilerek fiyatlari artirma-
sina kesinlikle izin verilmeyecegi de tenbihnamelerde yer alan
hususlar arasinda bulunmaktayda.

Ramazan Hazirliklari

Ramazan-1 Serif; bir ikram, ihsan ve sehéavet (cémertlik) ay1 oldu-
guicin saray mutfagi olan Matbah-1 Amire kileri ile pasa konaklari
ve halka ait hanelerin kilerleri de iftar ve sahur sofralarini sisle-
yecek malzemelerle doldurulurdu. Basta genel temizlikler olmak
Uzere hanenin eksikleri giderilir, iftar ve sahura davet edilecekler
icin mekan uygun hale getirilirdi. Konaklarda mukabele okunma-
si ve teravih namazlarinin eda edilmesi icin giizel sesli hafizlar ile
onceden haberlesilirdi. Dig kiralar1 da 6énceden hazirlanirdi.

Sultanahmet Camii'nin avlusu




Ri'yet-i Hilal

Diger kameri aylar gibi Ramazan-1 Serif’in de geli-
si, bu ay1in hilalinin gérilmesine bagl oldugundan,
basta Istanbul Kadisi olmak iizere diger Osmanh
sehirlerinin kadilan da bulunduklari sehrin en yiik-
sek yerlerine ramazan hilalini goézetlemek icin uz-
manlar génderir, saban ayinin son glinlerinde gece
nobetleriyle hilal beklenirdi. $aban-1 Serif’in yirmi
dokuzundan sonra gelen giine eger hava bulutlu ise
yevm-i sek denirdi. Ctinkdl buglinliin $dbén ayinin
otuzuncu guni mu, yoksa Ramazan-1 Serif’'in ilk
glinl mu oldugu bilinmezdi.

Hilalin gorilmesiyle birlikte biiytik bir seving yasa-
nir ve bu seving payitaht olan istanbul’a iic sekilde
duyurulurdu. ilk olarak camilerde mahyalar uyan-
dirthir (Mahyalarin icerigini; Hos Geldin Ey Sehr-i
Ramazan - On bir ayin sultani -Mé&sallah - Tebare-
kellah - Bismillah gibi yazilar olustururdu), ikincisi
top atilir, G¢linciisi ise tellallar ¢cikarilmak suretiyle
davullar caldirilirdi. Bu yontemlerle ramazan ayina
girildigi ilan edilir, ilk teravih ve ilk sahur ile rama-
zan heyecani1 yasanmaya baglanirdi.
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Osmanli sarayinda Ramazan-1
Serif’e mahsus olmak Utzere ye-
rine getirilen mihim bir diger
adet ise EnderGn Teravihi idi.
Enderun, Topkap:r Sarayrnin
[II. Avlusunun tamamini ifade
eden, hem padisah tarafindan
devletin idare edildigi hem de
devletin en seckin egitim kuru-
muna ev sahipligi yapan, “en ic-
teki yer” anlamina gelen mekan-
lar silsilesinin adidir. Ramazan-1
Serif’in gelisiyle beraber Ende-
run icerisinde bulunan manevi
hava ziyadelesirdi. Ozellikle Fa-
tih Sultan Mehmed Han tarafin-
dan Enderun’un icerisinde yap-
tinlan Agalar Camii bu manevi
atmosferin en yogun yasandig1
yerler arasindaydi.

Enderlin Agalar Camii'nde padi-
sahin daistirakiyle saray nese ve

zevkini yansitan bir tarzda tera-
vih namazlari eda edilirdi. Ende-
run, Turk muasikisinin merkezi
oldugu, buradaki hocalar da
ayni zamanda masiki Gstadlar
oldugundan namazlar makam
geckileri uygulanilarak kilinirdi.
Soyle ki; teravihin her dort re-
katlik aralarinda cumhur muez-
zinleri farklh makamlarda ilahi-
ler okurlar, her okunan ilahiden
sonra Hz. Peygambere salat ve
selam edilir ve namaza baglani-
lird1. Imam efendinin miiezzin-
ler tarafindan okunan eserlerin
(ilahilerin) makamlarini namaz
icine tatbik etmesi enfes bir ar-
moni meydana getirirdi. Her
dort rekétta uygulanan ayr ayri
makamlar ve okunan ilahiler bu
namazin en belirgin 6zelligi idi.
Ender(in Teravihinde tatbik edi-
len makamlar arasinda; isfahan,

Hiseyni, Saba, Evc, Acemasiran
gibi makamlar daha ¢ok tercih
edilirdi. Buhurizade Itri, Ebu-
bekir Aga, Hac1 Sadullah Aga,
Hammamizade Ismail Dede,
Sakir Aga, Dellalzade Ismail
Efendi, Hasim Bey gibi Ende-
runlu olan musiki hocalar1 ayni
zamanda burada muezzinlik
vazifesi ifa etmigler ve Enderun
teravihlerini sesleriyle tezyin
etmiglerdi. Enderun teravihi
daha sonra Istanbul'daki selatin
camileri ile konaklarda da hog
sesli ve makamlara vakif hafizlar
esliginde eda edilmistir.

Enderun teravihi gelenegi bu-
giin Istanbul'da ramazan ayinda
cesitli selatin camilerinde eda
edilmektedir.

Edirne Selimiye Camii'nde Enderun Teravihi
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’ Hirka-i Saadet Ziyareti

Hirka-i Saddet merasimine gec-
meden 6nce sunu 6zellikle ifade
etmek gerekir ki, Osmanllar do-
neminde Istanbul’a getirilen Hz.
Peygambere ait iki miibarek hir-
ka bulunmaktadir. Ilki Hirka-i Se-
rif’tir ki bu hirka Hz. Peygamber
tarafindan Veysel Kardni Hazret-
lerine hediye edilmistir. Hirka-i
Serif Hz. Veysel Kar&dni'nin vefa-
tindan sonra ailesi tarafindan
muhafaza edilmis ve neticede
ailenin muhafazasinda Istanbul’a
getirilmistir. Hirka-i Serif ginu-
miizde Istanbul Fatih’'teki Hirka-i
Serif Camii'nde bulunmakta ve
sadece Ramazan ayinda blitiin va-
tandaslara ziyarete acilmaktadir.

Asil mevzumuz olan Hirka-i Saa-
det ise Resul-i Ekrem tarafindan
sahabeden $Sair K&'b b. Ziheyr'e
okudugu bir kaside lGizerine hedi-
ye edilmis ve bu kaside daha son-
ra Kaside-i Birde (hirka kasidesi )
olarak adlandirilmigtir. Daha son-
ra bu hirka Emeviler tarafindan
satin alinmig, onlardan Abbasi-
lere ve nihayetinde Yavuz Sultan
Selim Han'in Misir seferiyle bera-

Turkiye Cumhurbagkani Recep Tayyip Erdogan tarafindan
Topkap1 Sarayi'nda bulunan Hirka-i Saddet'in ziyareti.
Hirka-i Saddet ziyareti tarihte oldugu gibi ginimuzde de
sadece devlet erkéni tarafindan yapilmaktadir.

FOTOGRAF AA / TCCB / MURAT CETINMUHURDAR

ber Osmanlilara intikal etmistir.
Hilafet alameti olan Hirka-i Saé-
det, Topkap: Sarayr’nda bulunan
Has Odada diger Eméanat1 Mu-
kaddese ile beraber muhafaza
edilmektedir. Topkap: Sarayr’nda
Ramazan-1 Serif ayinda icra edi-
len 6nemli adetlerden biri de Ra-
mazan-1 Serif’in on besinci glini
yapilan Hirka-i Saddet ziyaretidir.

Ramazan aymin on ikinci gini
padisah ile Has Oda gorevlileri
Kutsal Emanetleri Revan Kos-
ki'ne tasir, ardindan emanetle-
rin bulundugu mekan stpurilir,
gll suyu ile yikanir, buhur yakilir
ve yapilan bu kapsaml temizlige
“Pars” adi verilirdi. Boylelikle tim
hazirliklar bittiginde Ramazan-1
Serif’in on dérdinci gini Hir-
ka-i Saddet ziyaret torenine istirak
edecek devlet adamlarina daveti-
yeler (davet tezkireleri) génderi-
lirdi.

On besinci glin 6gle namazindan
sonra padisah, seyhilislam, sad-
razam ve diger erkan, imam-1 ev-
vel, imam-1 sani, Has Oda imami
ve pek cok miezzinin tilavet ettigi

FOTOGRAF AA / [SA TERLI

Kur’an Kerim, salat-u selamlar eg-
liginde hirkay1 ziyaret ederlerdi.
Onceleri ziyarete katilanlara Hir-
ka-i Saddet’in uglarina batirilmig
sular hediye edilirken daha sonra
bu uygulamadan vazgecilmistir.
I[I. Mahmud déneminde 6zel ola-
rak tasarlanmig, Uzerine Hirka-i
Saadet i¢in yazilmig bir siirin bu-
lundugu ve “Destimal” (el men-
dili) adi verilen tulbendin Hirka-i
Saddet’e siUrilmesi ve bunlarin
ziyaretcilere dagitilmasi deti im-
paratorlugun son yillarina kadar
devam etmistir. Resul-i Ekrem’in
Hirka-i Saddet’ine stirilmus olan
destimale sahip olmak blyik ay-
ricalik kabul edilirdi. Buna malik
olanlar vefat ettiklerinde destima-
lin géguslerine ortilmesini vasi-
yet ederek bir nevi Allah’in izniyle
sefaat niyaz ederlerdi.

Hirka-i Saddet ziyaret gelenegi
gecmiste oldugu gibi ginimiizde
de ramazan ayinda Topkap1 Sara-
y'nda devlet adamlarina yonelik
yapilmaktadir.

Hz. Peygamber'in Veysel Karani'ye hediye ettigi hirka olan Hirka-i Serif'in
Istanbul Fatih'te bulunan Hirka-i Serif Camii'nde ziyarete agilis1

Hirka-i Serif her ramazan ay1 bu camide halka ziyarete acilmaktadur.

Say1 4
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¥ Baklava Alay1
:

Ramazan-1 Serif’in on besinci
glinl Topkapi Sarayi'nda icra edi-
len Hirka-i Saddet merasiminden
hemen sonra padisah tarafindan
Yeniceri Ocagina bir iltifat ve ih-
san olmak {izere Matbah-1 Ami-
re'de (saray mutfagi) hazirlatilan
baklavalarin sinilerle térensel bir
tarzda yenicerilere verilmesi ve
onlarin da kiglalarina kadar bu
tepsileri tagimas1 ddetine “Bakla-
va Alay1” denirdi.

17ylzyilin sonu yahut 18.asrin
baslangicindan itibaren uygulan-

digini bilinen Baklava Alay1 gele-
negi padisah ve asker arasinda
gerceklesen bir itibar tasdiki ve
akitlesme manasini tasirdi. Alay,
Topkapt Sarayrnin ikinci avlu-
sunda bulunan Matbah-1 Ami-
re’nin oniine her on askere bir
tepsi hesabiyla dizilen sinilerin
yeniceriler tarafindan alinmasi
ile baslardi. Baklava tepsilerini
alan yeniceriler nizami olarak
hareket ederek saraydan cikar ve
merakli Istanbul halkinin olus-
turdugu kalabaliklar arasindan
Divanyolu'nu takip ederek Aksa-

ray'daki yeniceri kiglasina gelir
ve Baklava Alay1 burada nihaye-
te ererdi. Gonderilen tepsilerin
saraya tekrar iadesi adettendi.
Yeniceri Ocagrnin ilgasina giden
slirecte bu adette de bozulmalar
gorilmis, géonderilen tepsilerin
saraya iade edilmedigi hatta: “Pa-
disahimizin émri devletine ve
saltanatina duaciyiz, baklavalar o
kadar nefis idi ki sini ve tepsileri
de yedik” denildigi dénemin ka-
lem erbabi tarafindan yazilmistir.

FOTOGRAF AA / KERIM GULBETEKIN

o
¢ Saray iftarlar

)
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Osmanl sarayinda Ramazan-1 Serif’in idraki iceri-
sinde mukellef sofralarin kuruldugu saray iftarlar
hi¢ siphesiz mihim bir yere sahiptir. Basta padisah
olmak tizere Harem ve Enderin sakinleri bu énem-
li adetin heyecanini ziyadesiyle yasardi. Ramazan-1
Serif’in yaklasmasiyla beraber Matbah-1 Amire'de
bulunan tencerelerin kalaylanmasi, yiyeceklerin ha-
zirlanmasi, Kiler-i Amire’nin itina ile doldurulmasi
gibi isler bir nevi iftarlara hazirlik faaliyetiydi.

Fatih Kanunnamesine gére padisah yemegi tek ba-
sina yediginden iftar sofrasinda sadece kendisi bu-
lunurdu (Bu adet sonra terkedilmistir). Padisahin
iftar sofrasi eger Ramazan-1 Serif yaza denk gelecek
olursa Topkapi1 Sarayrndaki Stiinnet Odasi ile Bag-
dat Késkii arasinda bulunan “Iftariye Kameriye-
si'nde kurulur ve sultan burada hem gurub vaktini
izler hem de Galata, Hali¢ ve Istanbul’'u seyrederek

iftarin1 yapardi. Bununla beraber donemin énemli
viikeld ve ulemasi da saraya iftara davet edilirdi. Sa-
rayda padisahin yemeklerinin hazirlandig1 mekéna
da “Kushane Mutfag1” denirdi.

Padisahlar istisnalar harig (I. Abdiilhamid’in kiz kar-
desi Esmé Sultanin sarayina, Sultan Abdilaziz'in
YGsuf Kédmil Paga’nin Beyazit'taki konagina, II. Mah-
mud’'un zenginligiyle taninan Diirrizdde Mehmed
Efendi'nin Uskiidarda Pagakapis'ndaki konagina
habersiz olarak iftara gitmesi gibi) genellikle iftarla-
rin1 sarayda yaparlardi. Imparatorlugun son déne-
minde ozellikle II. Abdiilhamid devrinde Yildiz Sara-
yrnin kapisi davetli olsun olmasin herkese agilmistu.
Yildiz Sarayrnaiftara davet edilen devlet adamlarina
mikellef iftar sofralarn kuruldugu ve keseler icinde
“dis kiras1” verildigi bilinmektedir.

memleketim



Topkapt Sarayi'nin ikinci bahgesi olan Divan Avlusu'nda
geleneksel Baklava Alayinin Merhum Bakan Yardimcimiz
Prof. Dr. Haluk Dursun tarafindan canlandirilmasu.

Iftar sofrasi
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%) Konaklarda Ramazan-1
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Serif’in Idraki

Ramazan-1 Serif’in tegrifine
yakin basta sadrazam konag1
olmak lizere vezirler, seyhiilis-
lam ve yeniceri Agasi ve bircok
makam sahibinin devlethane-
leri ile burokraside gorevli di-
ger devlet adamlarinin konak-
larinda hazirliklara baglanirdi.
Evvela temizlik ve iage temini
isleri halledilir; konaklarda
teravih, mukabele ve vakit na-
mazlar i¢in makamata vakif
hafizlar bulundurulurdu. Dev-
let adamlarinin ve toplumun
miureffeh, zengin kesiminin
iftar vaktinde sofralarini her-
kese acik tutmalar: adettendi.
Ramazanda konak sahibi otuz
glin boyunca kapilarini herke-
se acik tutar, davetli ya da da-
vetsiz herkes iftara gelirdi.

[stanbulda Ramazan-1 Serif
kisa denk gelirse sehrin icin-
deki konaklarda, yaz aylari-
na denk gelirse Bogazicinde
bulunan vyallarda idrak edi-
lirdi. 19. ylzyilin en meshur
sadrazamlarindan biri olan
YGsuf Kadmil Paganin kigin Be-
yazit'taki konaginin ve yazlari
Bebek’teki yalisinin dig kapi-
larn 6nlinde bekleyen goérevli
agalar vaktin darlig sebebiyle
evlerine kosarak gidenleri ve
fakirlerin 6nline gecip pasa-
nin kendilerini iftara davet et-
tigini sdyleyerek onlar sofraya
buyur ederler, daha sonra adet
oldugu tizere dis kirasi vererek
yolcu ederlerdi.

Osmanl konaklarinda iftar iki
kisma ayrilirds. {1k kisim iftari-
yelik olarak adlandirilirdi.

Aksam ezaninin okumasiyla
birlikte zemzem suyu ve hur-
ma ile orug¢ agilir daha sonra
peynir, zeytin, recel vb. kahval-
tilik tarzi atigtirmaliklar yen-
dikten sonra aksam namazina
gecilirdi. Namaz eda edildik-
ten sonra iftarin ikinci kismi
baglar, asil yemekler o zaman
yenirdi. Daha ¢ok et ve sebze
yemekleri, pilav, serbet, tath
cesitleri tiiketilirdi. iftar bittik-
ten sonra teravihe kadar soh-
bet edilir, yats1 ezaniyla bera-
ber konakta cemaatle Endertin
teravihi eda edilirdi. Teravih
namazindan sonra konak terk
edilmez sahura kadar muhab-
bet devam ederdi. Ekseriyet-
le bu sohbetlerde din, tarih,
edebiyat, misiki konularinda
gorls teatisinde bulunulurdu.

FOTOGRAF AA / HIKMET FARUK BASER

Tunuslu Hayreddin Paga Konag

Sultanahmet-istanbul
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Osmanlidan giinimiize kadar gelen 6nemli ramazan geleneklerinden
biri de ¢cocuklara mahsus tekne orucu adetidir. Orucun mithim bir ibadet
olarak ¢ocuklarin zihinlerde yer etmesi ve onlari bu ibadete hazirlamasi
noktasinda gelistirilen bir ydéntem olan tekne orucuna cocuklarin heye-
can ile sahura kaldirilmasiyla baglanirdi. Sahurunu yapan ¢ocuklar 6gleye
kadar oruglu olur, iftarin1 6gle vakti acardi. Boylelikle yanim giin oruglu
olan cocuklar tekne orucu tutmusg olurdu. Tekne orucu ile ¢cocuklar ra-
mazanin manevi atmosferinden yararlanir bunun yaninda da gelenekten
kopmamalar: saglanirdi. Tekne orucu ¢ocuklar icin bir merasime doéni-
sur, ebeveynleri tarafindan kendilerine alinan orug hediyesi ile mutluluk-
lar1 daha da artardi. rorocraraa

(o

’53 Iftar ve Imsak Topu 7 "%

Osmanlida ramazan ayina mahsus geleneklerin baginda gelen top atma
adeti iftar vaktinin girdigini halka haber vermek maksadiyla uyarici bir
yontem olarak gliniimiize kadar gelmistir. ilk iftar topu 1821'de Sultan
I.Mahmud déneminde Anadoluhisar’nda atilmistir. Daha sonra Istan-
bul'da Rumelihisari, Kiz Kulesi ve Yedikule Hisari iftar topu atilan yerlere
dahil olmus bir middet sonra iftarin yaninda imsak vaktinin girdigini
belirtmek icin de toplar atilmaya baslanmistir. iftar vaktinde atilan top-
larla orug acilir imsak vakitlerinde atilan toplarla yemek birakilir ve oru-
ca niyet edilirdi. Oruclular heyecan ile topun atilmasini beklerken to-
pun basindaki gorevli besmele ile topu ateslerdi. Payitaht Istanbul'dan
Osmanli cografyasinin diger sehirlerine yayilan iftar topu gelenegi gu-
nimizde etkinligini kaybetmekle beraber bu kiltiriin yasadig sehirler-
de devam etmektedir. FOTOGRAF A4 / SAMIR YORDAMOVIC

Iftar topu

s
=Cal
ﬁ) Dis Kiras1 7 "%

Osmanl déneminde ramazan ayina mahsus gelenekler arasinda yer
alan dis kiras1 adeti basta saray olmak izere vezir ve alimlerin konakla-
rinda gériilen miihim bir ananeydi. Ozellikle padisah ve devlet adam-
lar1 ramazanda iftara davet ettikleri zevata yemekten sonra dis kiras:
adi altinda cesitli hediyeler vermekteydiler. Davet sahibi: “Efendim
davetimize icabet edip fakirhanemizi tegrif ettiniz, safalar getirdiniz.
Zat-1 alinize layik degil fakat bugiin disinizi bize kiraya verdiginizden
dolay1 nagizane dis kiranizi kabul buyurunuz efendim.” diyerek hedi-
yeyi takdim ederdi. Misafirlere verilen dis kiralar arasinda bulunduk-
lar1 konuma gore 6zel keseler icerisinde paralar, altin ve gimiis taba-
kalar, saatler, tesbihler ve el yazmasi kitaplar bulunmaktayd. Ozellikle
19.yuzyillda resmi bir hal alan dis kiras1 verme gelenegi Osmanlinin

yikilisiyla beraber unutulmustur. %}\‘ M@

Dis kiras1 kesesi
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59 Zimem Defteri
r

Osmanli insani ramazan ayini manevi bir
arinma, yardimlasma, hayirda yarisma ola-
rak goérmustlir. Bugiinki manada esnafin
tuttugu veresiye defteri olarak adlandirilan
zimem defterleri ramazan ayinda Osmanl
insanin yardimlagma ahlakinin sembol 6r-
negi olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Ramazan
ayinda zenginler tebdili kiyafet ile bakkal,
kasap, firin vb. esnafi gezerek tanimadiklar
fukaranin zimem defterlerinde yazili borg-
larin1 6derlerdi. Fukara ise bu borcu kimin
o0dedigini bilmez boylelikle sag elin verdigini
sol elin bilmemesi diisturu kendini goste-
rirdi. Allah rizasi i¢in yapilan bu yardimlarla
toplum icerisinde karsiliksiz verme hasleti
yayilirdi.

SCal
Sy Mukabele
:

Ramazan ay1 hem Kur’an-1 Kerim'in inzal
olmaya basladig1 ay olmas1 hem de bu ayda
takip edilen mukabele gelenegi acisinda
Kur’an ay1 olarak adlandirilmigtir. Adini “Iki
seyi birbiriyle karsilagtirmak” anlamina ge-
len mukabele kelimesinden alan mukabele
gelenegi Hz. Peygamber ile Hz. Cebrail ara-
sinda ramazan ayinda her gece o vakte kadar
inen Aayet ve sireleri karsilikhh okuyup kont-
rol etmelerine dayanmaktadir. Ayn1 zaman-
da bu ayda yapilan amellerin diger aylara
gore daha faziletli olmasi mukabele gelene-
ginin yayginlagmasina vesile olmustur.

Osmanl kiltirinde ramazan ayinin tesri-
fiyle beraber glizel sesli hafizlar tarafindan
cami ve mescidlerde mukabeleler okunmaya
baglanirdi. Mukabeleye katilanlar ise hafiz
efendiyi takip ederlerdi. Cogunlukla sabah,
ogle, ikindi namazlan oncesinde okunan
mukabeleler Kadir gecesi hitama erer, hatim
duast duahanlar tarafindan o giin yapilirdi.
Mukabele gelenegi ginimiizde de devam et-
mektedir. FOTOGRAF AA / ALT TEPE

memleketim
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Mahya Gelenegi
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Ramazan ayinda ¢ift minareli ca-
milerde iki minare arasina germe
usuliyle asilan kandiller vasita-
siyla yazi yazma ve sekil yapma
sanatina mahyacilik denmekte-
dir. Farscada ay anlamina gelen
mah kelimesinin sonuna Arapca
-iyye eki getirilerek olusturulan
mahiyye terkibi “aya mahsus, ay-
lik” anlamina gelmektedir. Sade-
ce ramazan ayinda gegici olarak
kuruldugundan o6tird bu sekilde
(ramazan ayina mahsus) adlandi-
rilmigtir. Mahiyye halkin dilinde

zamanla mahya sekline donts-
mis ve giiniimizde de bu sekilde
kullanilmaktadir. Mahya gelene-
ginin Istanbul kiltiiriindeki yeri
16.yuzyilin ikinci yarisina kadar
gitmekle beraber Sultan .Ahmed
(1603-1617) ddéneminde resmiyet
kazandigr kaynaklarda zikredil-
mektedir.

Mahyalardaki yazilarin icerigi
ramazanin ilk on bes giininde
“Hos geldin Ey Sehr-i Ramazan”,
“Merhaba Ey Sehr-i Gufran”, “Ya
Allah”, “Masallah” gibi ramazani

karsilayict yazilardan olusmak-
taydl. Ramazanin on besinden
sonra “el-Firak”, “Elveda”, “Elveda
Ey Sehr-i Rahmet” gibi ramazani
hizinle ugurlayici yazilar asilirdi.
Bazen de c¢ift minareli cami, lale,
koprd, karanfil gibi resimler se-
kil olarak mahyalarda yer alirdi.
Ozel bir meslek olan mahyacilik
ustalar tarafindan yapilirdi. G-
niimizde yok olmaya yliz tutmus
bu meslegin az sayida ustasi bu-
lunmaktadir.

Stileymaniye Camii'nden bir mahya 6rnegi
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? Kadir Alay1
:

Kur’an-1 Kerim'in nazil olma-
ya bagladig1 ramazan ayinin 27.
gecesi olan Kadir Gecesi Mus-
limanlar agisindan ibadet yo-
gunlugunun en belirgin oldugu
zaman dilimidir. Osmanllar
Kadir Gecesine blyik 6nem
vermigler onun hakkiyla idrak
edilmesi i¢in azami gayret et-
mislerdir. Bu noktada Cuma
selamligl, bayram alay1 ve diger
kandil alaylar1 gibi Kadir Gece-
sinde de padigahin saraydan

5&\&(5,@‘*
© Cerre Cikmak
i‘

Osmanli doneminde medrese
talebelerinin t¢ aylarda ve 6zel-
likle ramazan ayinda sehir, ka-
saba ve koylere giderek burada-
ki halk, verdikleri vaazlarla dini
konularda aydinlatmak, iyiligi
emredip kotllikten uzaklas-
tirmak (emir bi’l ma'rGf nehiy-i

SCa

0

memleketim

belirlenen camiye gidisi ve do-
niisi sirasinda tertip edilen me-
rasime Kadir Alay1 denmistir.

Osmanl padigahlar1 Kadir Ge-
cesi'ni idrak etmek ve teravih
namazinl eda etmek icin bas-
ta Ayasofya Camii olmak tizere
Sultanahmed, Sileymaniye ve
diger seldtin camilere gitmek-
teydi. Saraydan gidilecek cami-
ye kadar olan yollar 6nceden
temizlenip, guvenligi saglanir
daha sonra da kandiller ile ay-

ani’l- miinker) icin c¢iktiklar se-
fere cerre ¢ikmak denilmekte-
dir. Celbetmek anlamina gelen
cer kelimesinden ortaya c¢ikan
cerre citkmak tabiri Osmanli-
larin basindan beri uygulaya
geldikleri bir gelenektir. Bu uy-
gulama ile talebeler hem med-

(» Ramazan Davulculari

dinlatilirdi. Alay sirasinda padi-
sah alkiglar (s6zle dua etme, ilti-
fat etme) esliginde geceyi idrak
edecegi camiye giderdi. Camide
glzel sesli hafizlar tarafindan
kiraat edilen Kurdn, mevlid ve
yapilan zikirler ile eda edilen
teravih namazi sonrasi padisah
ayni glizergdhtan saraya déner-
di. Kadir Alay1 Istanbul halkinin
heyecan ile bekledigi dnemli bir
ramazan gelenegi idi.

resede Ogrendikleri bilgileri
halka 6gretmekte hem de sehir
kiltlrint yaymaktaydilar. Halk
cerre ¢ikan talebelere cer akgesi
olarak kiiciik hediyeler vermek-
teydi.

Ramazanin alamet-i farika-
larindan biri de halkl cesit
cesit maniler ve ahenkli da-
vul sesiyle sahura kaldiran
ramazan davulculariydi. Ra-
mazan ayinin mujdecisi ola-
rak bilenen davulcular adeta
bu mibarek ayin gecelerine
renk katardi. Ozellikle cocuk-
lar sahura kalkmak ve davul-

cuyu izlemek icin can atardi.
Her mahallenin kendi davul-
cusu bulunur, bu davulcular
kendilerine mahsus 6zellik-
ler ile davul calarlardi. Da-
vulun yani sira soyledikleri
manilerle de 6n plana ¢ikan
davulcular Osmanlh rama-
zanlarinin vazgecilmeziydi.

“Besmeleyle ¢iktim yola
Selam verdim saga sola

A benim sevketli efendim

Ramazan-~ serifin miibarek ola.”




Topkap:1 Saray1 Babiisseldm'da bir alay 6rnegi

Medrese 6grencileri 6zellikle Ramazan ayinda cerre ¢ikardi
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YURT DISINDA

Ramazam yurt disinda yasamak nasil, anlatir misimz?
Yurt disinda ramazan nasl geciriliyor?

Yasadigimiz tlkede ramazan davulcusu, iftar topu, iftar cadiri, sokak siislemeleri gibi
gelenekler yagatilamasa da cosku ve heyecan eksik olmaz ve bir¢ok isletmeci ramazana
ozel hizmetler sunar. Ramazan pidesi, hurma cesitleri, glillac gibi Girtinlerle raflar doldu-
rulur. Sokakta mahya géremeyiz ama evlerimizi ramazan dekorasyonlariyla siisleriz. Aile
ve dost ziyaretleriyle sofralar senlenir ve birlikte iftar yapilir. Biitlin camilerde istisnasiz
her aksam halka agik iftar sofrasi kurulur ve gelen herkese yemek ikram edilir. Irk ve kil-
tir ayirmaksizin Mislimanlar bir cati altinda birlesir. Bir glin bir camide diger giin bas-
ka bir camide hem gezmek hem de farkli insanlarla tanigmak mimkiin olur. Camilerde
ve arkadas ortaminda mukabeleler dliizenlenir ve bu gelenek ihya edilir.

Yasadigimiz iilkede Miisliimanlar arasinda ramazana ézel gelenekler
var mi ya da zamanla olustu mu?

Y1l boyunca cesitli faaliyetlerle gencleri bir araya getiren "Musliman Genclik Avusturya”
(Muslimische Jugend Osterreich) ramazan ayinda da tilke genelinde bircok proje diizen-
ler. Ornegin Miisliiman mezarliklarinda temizlik, cevre temizligi, huzurevi ziyaretleri ve
oradaki insanlar yuriylise ¢ikarmak, onlarla oyun esliginde sohbet edip keyifli vakit ge-
cirmek, miilteci yurtlarini ziyaret etmek ve ¢cocuklara aktivite diizenlemek, evsiz insan-
larin kaldig: yurtlarda yemek yapmak ve daha bir¢cok benzer etkinlikle gencler bir araya
toplanir, hem topluma hem de genclere faydali igler yapilir.

Ramazanda ozlediginiz seyler var nmi?

Belki de ezanin okunmadigi bu sehirde, eksikligini en ¢ok hissettigim zaman ramazan
ayidir. Camilerin ylirime mesafesinde olmamasi ve bu sebeple kagirilan teravih namaz-
lar1 da bu 6zlemi biyutlyor. Tlrkiye'de seving ve cosku sokaklara tagarken burada ha-
nelerin icinde kalir. Kimi zaman icimde bir burukluk hissetsem de birlikte a¢ilan iftarlar
ve cemaatle kilinan namazlarda ramazanla beraber gelen huzur ve bereketi en derinden
hissederim.

Sena Seker
27 yasinda, Avustralya




?

YURT DISINDA
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Ramazam yurt disinda yasamak nasil, anlatir misimz?
Yurt disinda ramazan nasl geciriliyor?

Rabbim miibarek Ramazan ayina ulastirdigl zaman; stiphesiz aile halki ve dostlarla mu-
habbetin lezzetini artiriyor. Yurt disinda yasamanin en biiylk avantajlarindan birisi de
farkli milletlerle yakinen tanigsmak. Bu sayede iftar vakti farklh tilkelerden Miisliiman kar-
deslerimizle ayni1 sofrada toplanabiliyoruz. Yeri geliyor gayrimislim tanislarimiz da bize
katilmak istiyor ve Islam’in birlestirici yénii zahir oluyor.

Her ne kadar dedelerimizin ve babalarimizin memleket hasretini artiran bir dénem olsa
da yurt disinda dogmus geng nesil Ramazan ayini yasadiklari tilkede tanidiklari i¢in ayni
hasretten bahsetmek pek miimkiin degil. Uciincii kusagin bahtina daha cok "eski rama-
zanlarn" dinlemek distiyor.

Yasadiginiz iilkede Miisliimanlar arasinda ramazana o6zel gelenekler
var mi ya da zamanla olugtu mu?

Mekan, tilke sehir farkli olsa da ramazan ayinin her yerde benzer coskuyla karsilandigina
inaniyorum. Mukabelelerle, teravihlerle selamladigimiz on bir ayin sultaninin bereketin-
den kendi aramizda hediyeleserek nasibimizi almaya calisiyoruz.

Ik geldiginiz yillarda ramazanlar nasildi, simdi nasil?

Ramazan ayinin bir yaris1 misafir agirlamakla, diger yaris1 davetlere katilmakla geciyor.
Babama sordugumda ilk zamanlarin bugiinden pek farkh olmadigini séyledi. Ramazan
ayindan ziyade ailenin yoklugunun en agir sekilde bayramlarda hissedildiginden bah-
setti. Fakat zaman gectikce buradaki aileler biiylidi ve dostlar ailenin yerini, firinlarda
da ramazan pidesi raflardaki yerini ald.

Ramazanda ézlediginiz seyler var mi?

Ezan-1 Muhammedi’yi duymadan oruc¢larimizi agmak elbette buruk bir his birakiyor.
Telefondan gelen ezan sesiyle, camiden gelen ezan sesi asla bir olmuyor. Ayni sekilde
mescitte namaz kilmakla g6gi minareleriyle stisleyen camilerde namaz kilmak bir degil.
En blylik hasretim her zaman ezana ve kutsal mekénlara. Fakat ramazan ugradig yeri
glzellestiriyor. Glizel, giizeli cezbediyor.

Zisan Ozkan
22 yasinda, Avusturya, Viyana
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Oncelikle ramazanin dini boyutunun yaninda bir de kiiltiirel boyutunun oldugunu
distniyorum. Belcikada Mislimanlarin birbirlerine diskinligt Turkiye'ye nazaran
daha fazla. Bu digkinligin, yabanci bir lilkede birbirine benzeyenler olarak bir kitle
olusturmaktan ziyade, Islam'in sevme ve sevmeye sebepler arama ruhunu agilamasin-
dan da kaynaklandigini disiniyorum.

Kilturel olarak, 6zellikle Turklerin pandemi siirecinden 6nce, iftar cadirlar ve hayir car-
silar1 gibi ramazan geleneklerini yasatmaya calistiklarini ifade edebilirim. Gerek cami-
lerin bahcelerinde gerek Tiirk derneklerinin salonlarinda birlikte ramazan ruhuyla iftar
agmak, Avrupada yasayanlar olarak bize kultiirel kodlarimizda olan kardesligi, birlik ve
beraberligi idrak ettiriyor.

Belcikada yasamama ragmen sahur ve iftarin hep ayri bir yeri oldu bende. Bizde gece-
leri ezan okunmagz, iftar vaktinde ise ¢ok kisik sesle okunur. Ancak anne ve babalarimiz
bizleri bu iki giizel vakitten asla mahrum etmedi. Ancak elbette bir eksiklik hissettigim
zamanlar oldu, 6zellikle egitim icin Turkiye'de yasadigim slirecte ezani doya doya dinle-
yip tekrar Belcika'ya dondiigiimde bunun eksikligini cok yasadim.

Bizler dinimize oldugu kadar mesru 6rf ve adetlerimize de tutunmaya ¢alistik. Her ne
kadar cift kimlik sahibi olsak da Miisliman kimligi altinda birlik olmanin tadina vardik.
Gerek Fash gerek Arap Mislimanlarla, bircok dil ve irktan insanlarla bir arada bulunup
iftar yapmak nasip oldu.

Buradaki Turklerin ramazan ruhunu diri tutmak icin yaptig1 ve pandemi siirecine kadar
geleneksellesmis davetler vardi. Yasadigim mahallede ¢cok sayida Tiirk ve Fasl var, her
Ramazan muhakkak biitin mahalle birbirini iftara davet ederdi.

Ramazanin en ¢ok 6zledigim bir yani da yine pandeminin ortaya ¢ikmasindan once,
camilerde teravih namazlarinda mahallede ne kadar cok Mislimanin yasadigina sahit
olmamdir. Her ramazan, géremedigimiz ve 6zledigimiz kardeslerimizle camide bulusur-

duk.

Bir gelenegimiz daha var, haftada bir defa mutlaka baska mahalledeki camiye namaz
kilmaya gitmek. Avrupa’nin goébegi Belcika'da, yasadigim Limburg bolgesinde, Genk’te
bircok cami var ve biz her ramazan cami cami gezerdik... ingallah bu gelenege yeniden
kavusmak nasip olur!




YURT DISINDA

Ramazam yurt disinda yasamak nasil, anlatir misimiz?
Yurt disinda ramazan nasil gegiriliyor?

Ramazan dendiginde akla gelen sicak sofralar, taze pideler, teravihler ve mukabe-
lelerdir. Camilerimizle hasir nesir olmaktir. Camilerimizde her sene diizenli bir se-
kilde, Ramazan'a 6zel ramazan ¢adirlari, toplu sohbet halkalar1 kurulur. Ramazan
cadirlarinda kimseyi ayirmaksizin sofralar paylasilir. Onun haricinde, yasanilan se-
hirde yardima muhtag olan kisilere yonelik mutlaka yardim faaliyetleri yapilir.

»| Yasadigimz iilkede Miisliimanlar arasinda ramazana 6zel gelenekler
* | var mi ya da zamanla olustu mu?
Sokaklar ve carsilar ramazan ayini hatirlatmasa da sicak evlerimizde hep o huzur
hissedilir. Iftara yakin zamanlarda aile ortaminda Tirkiye'de diizenlenen iftar prog-
ramlar1 heyecanla takip edilir. Camilerimizi doldurur, kalplerimizi 1sitiriz. Miibarek

Ramazan ayinda Islam ile, huzur ile, dost ile, aile ile en cok da ruhumuz doyar.

Talib Ensar Dutak
29 yasinda, Belgika
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YURT DISINDA

Ramazan yurt disinda yasamak nasil, anlatir misimz?
Yurt disinda ramazan nasil geciriliyor?

Ramazan, Mislimanlarin giindelik rutin yasamin kaliplardan siyrilip bu miibarek ayin
golgesinde soluklandiklar ve ibadete, tefekkiire, birlik beraberlige daha suurlu daha
ozverili yaklastiklar: 6zel bir zamandir. Bana gore “Yurt disinda Ramazan” demek, bir
yandan Musliman olarak farzlari anlamak ve yasamak, diger yandan da yeri geldigin-
de Misliman olmayanlara bir nebze de olsa onu yasatarak anlatmak demektir. Bunun
glzel oldugu kadar zor yanlari da var. Stirekli tuttugumuz orucu anlatmak, izah etmek
ve savunmak sorunda olmanin yani sira her sene sorulan ve degismeyen sorular insani
zaman zaman yorabiliyor.

Yasadigimiz iilkede Miisliimanlar arasinda ramazana ézel gelenekler
var mi1 ya da zamanla olustu mu?

Almanya'da Miislimanlar arasinda ramazana 6zel birbirinden farkli faaliyetler diizen-
leniyor. Camilerde ve bunlarin diginda diizenlenen sahur programlari, iftar yemekle-
ri, kermesler ve bagis kampanyalari bunlardan yalnizca bazilari. Ornegin, égrenciler
tarafindan tniversite yemekhanelerinde Almanca icerikli programlar egliginde iftar
yemekleri organize ediliyor; cami dernekleri ve hayirseverler yemekler hazirlayarak
milteci yurtlarina ve huzurevlerine gotiruyor; 6zellikle belediye baskanlarinin, ye-
rel siyasetcilerin, akademisyenlerin, diger dini topluluklarin, basin mensuplarinin ve
daha bir¢ok insanin davet edildigi ve Mislimanlarin misafirperverliklerini sergile-
dikleri organizasyonlar yapiliyor.

Yasadigim sehirden giizel bir 6rnek vermek gerekirse; 1998 yilindan beri Bremen Be-
lediye Baskani ramazan sonrasinda Bremenli Miisliimanlara Belediye Sarayi1'nda 6zel
bir resepsiyon veriyor. Bugiin Almanya'nin bir¢ok eyaletinde ve sehrinde gerceklesti-
rilen bu davetlerin 6nciiligini tlke capinda Bremen yapti.

TUm bunlarin yani sira ramazani oru¢ tutup gin boyu a¢ susuz kalmaktan ibaret
gérmemek ve bu ayin maneviyatini cocuk ve genclere de aktarabilmek icin her yil
birbirinden renkli, yaratici ve yenilikei fikirler, calismalar ve projeler ortaya cikiyor.

Velhasil, “Yurt disinda Ramazan” bir yandan bir gelenek olmaya devam ederken diger
yandan yeni nesillerin getirdigi yeniliklerle dinamik bir sekilde gelisiyor, renkleniyor.




YURT DISINDA

.

? ‘ Ilk geldiginiz yillarda ramazanlar nasildi, simdi nasil?

Cocuklugumda yasadigim Ramazan'larla simdilerde yasadigim Ramazan'lar arasin-
da pek fark yok aslinda. Biyiylip ramazanin anlam ve énemini daha iyi kavradik¢a
ona daha bilingli yaklasip daha bilin¢li yaklasip degerlendirmeye calisiyorum.

? | Ramazanda ézlediginiz seyler var mi?

Ramazana dair 6zledigim birtakim seyler var. {lk olarak ramazan ayinda yasanan
maneviyatin bu ayin disina taginmasini 6zliyorum. Sanki bayramin gelmesiyle ya-
sadigimiz maneviyat ne yazik ki aniden bozuluyor. Onun disinda hakiki ve miite-
vazl iftar sofralarini 6zliyorum. Giinimiizdeki sofralar maalesef iftar sofrasindan
cok israf sofrasi. Kurulan sofralarin sosyal medya platformlarinda degil de misafir-
lerle paylasilmasini 6zliyorum. Tiketim aligkanliklarimizi gézden gecirdigimiz ve
olcill yasamay1 unutmadigimiz hallerimizi 6zliyorum. Ramazan ayina 6zel evlere
asilan susler, dekorasyonlar ve yapilan hazirliklar ¢cok giizel ve bana gore énemli,
ama insani ramazanin ylzeyinde tutan seyler. Ylizeysel ve gorsel seylere daha az
Onem vererek maneviyatimizi giclendirmeye gayret gostermeliyiz. Aksi takdirde
dis1 stisly, ici bos, maneviyati eksik bir ramazan ge¢irmis oluruz.

Son olarak babaannemi ¢cok 6zledim. Dort kusak ailemizi bir araya getirdigi, bizi et-
rafinda topladig iftar sofralarini, ramazan ayini suurla yasayisini ve bizlere 6rnek
olusunu... Ruhu sad, mekani cennet olsun!

Seda Karabacak
29 yasinda, Almanya
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YURT DISINDA

Ramazam yurt disinda yasamak nasil, anlatir misimz?
Yurt disinda ramazan nasal geciriliyor?

Ramazani iilkemizden uzakta yasamak her ne kadar tizlicii olsa da bir yénuyle seving ve-
rici ve huzurlu. Clinkl ne kadar uzakta olsak da diinyanin doért bir yanindaki Misliman-
larla ayni husu icinde oldugunu bilmek beni ¢ok mutlu ediyor. Ailem ve sevdiklerimle
camide bir arada olmak, birlikte iftarimiz1 yapmak, bu gtizellikleri unutmadan devam
ettirmek, miibarek giinleri daha anlamh kiliyor. Bir nebze de olsa tilkemizin 6zlemini
gidermemizde yardimci oluyor. Yurt disinda gegen ramazan giinlerini anlatmakla biti-
remeyecegimi soyleyebilirim. Camilerde iftarlar, sohbetler, Kur'an tilavetleri ve mukabe-
lelerle geciriyoruz. Ramazan'da camilerimiz ¢ok kalabalik oluyor ve bu beni ¢ok mutlu
ediyor. Aksamlar1 camiye gitmeyi iple cektigimi sdyleyebilirim. Nasil ramazanda birlikte
orucumuzu a¢lp omuz omuza teravih namazlarimizi kildigimizda mutluluk hissediyor-
sak, ramazan digsinda da birlik olmali, bu giizel degerleri uzakta bile olsak devam ettir-
meli ve yasamaliy1z.

Yasadigimiz iilkede Miisliimanlar arasinda ramazana ézel gelenekler
var mi ya da zamanla olustu mu?

Gelenek mi bilmiyorum ama pandemi 6ncesi burada da kalabalik iftar sofralar kuru-
lur, misafirler agirlanir, glizel sohbetler esliginde oruglar acilip yemekler yenir, sonra-
sinda da teravih namazlari kilinirdu.

Ilk geldiginiz yillarda ramazanlar nasildi, simdi nasil?

2013 yilinda ailemle Amerika'ya geldigimizde yasadigimiz ilk ramazani hatirladigimda
biraz hiizinleniyorum. O zamanlar fazla kimseyi tanimadigimizdan simdiki yasadi-
g1m heyecani yasayamadigimi soyleyebilirim. Camimiz de o yillarda fazla kalabalik
olmuyordu, ama zamanla kalabalik artmaya basladi. Yurt disinda ailecek gecirdigimiz
ilk ramazanla ilgili hatirladigim en giizel anilardan biri Kur'an-1 Kerim'e gegmem ve
sonraki ramazanda camide mukabele okumamdir.

Ramazanda ézlediginiz seyler var mi?

Ramazanda 6zlediklerim; tilkemizde olan ama maalesef yurt disinda olmayan Rama-
zan ¢adirlari, disarida cami 6nlerinde acilan iftarlar ve pide kuyruklari. Bir de ezani
ozllyorum, her ne kadar yurt disinda camilerimizde ezan okunsa da bunlar digar: sesli
okunamiyor. Ramazan ayinda camilerin 1s1klandirilmasini, minarelere asilan bu ayin
degerini anlatan hadis ve ayetlerin yazildig1 mahyalar1 da gérmeyi 6zliyorum.

Ulkemizden binlerce kilometre uzakta olan Amerika, ramazani yagamak ve gelenekleri
devam ettirmek anlaminda Tirkiye ile kiyaslandiginda bir¢ok farklilik ve benzerlik g6ze
garpar.




“

Amerika'da yasayan Turkler olarak ramazan ay1 gelmeden maddi ve manevi olarak kendi-
mizi hazirliyoruz. Aile, cami ve dernek gibi her bir kurumun veya birey olarak kisilerin tist-
lendigi sorumluluklara gére hummali hazirhiklar yapilir. Gonulliilik esasiyla cemaat tyeleri
camiyi temizler, tamir ve bakim gerektiren isler yapilir ve camide verilecek iftar yemekleri
icin gerekli aligveris toptan yapilir. Dernegimiz yemek yapacak asciy1 6nceden tespit eder
ve anlagmasini yapar. Eskiden Ramazan'larda gonilli olanlar tarafindan yemekler yapilir-
di. Simdilerde ise cemaat Uyelerinden bazilari erken gelerek iftar sofralarinin hazirlanma-
sina yardimc1 oluyor. Boylelikle sorumluluklar da paylasilarak mihnet sevince donusiyor.
Aileler evlerinde genel temizlik yaparlar ve ramazan ay1 i¢cin hurmanin mutlaka yer aldi-
g1 bir ahigveris listesi hazirlanir. Hatta akrabalardan, yakinlardan kimlerin iftar yemegine
davet edilecegi belirlenmeye calisilir. Evlerde Tirkiye'den yayin yapan kanallarin izlenme
orani artar.

Camimiz ramazan imsakiyesi hazirlar ve bunu toplumumuza ilan edererek dagitir. Rama-
zan slresince yapilmasi planlanan programlar acgiklanir. Camilerde mutlaka mukabele
yapilir. Teravih namazlarin kilar, aralarda Sevgili Peygamberimize hep birlikte salavatlar
okuruz. Dualar tamamlandiktan sonra camiden ayrilmadan dnce cemaat kendi arasinda
musafaha eder ¢ikista hayir sahipleri ikramda bulunur.

Milletimiz Allahin rizasini1 kazanmak icin ramazanda yapilan iyiliklere daha ¢ok sevap ve-
rildigine inanarak daha da cémert olur. Mesela halka acgik yapilan her iftar yemeginin bede-
lini hatta fazlasini bir aile tstlenir. Kadir gecesi iftarina ise biitiin cemaat maddi katkida bu-
lunur. Dernegimiz sosyal yardimlagma ve kaynasma icin hayir ve yardimlasma etkinlikleri
ve iftar yemekleri organize eder. Maddi durumu iyi olmayanlara ve ilkeye egitim amaciyla
gelmis 6grencilere erzak kolisi hazirlanir. Bazen yapilan iftar yemekleri fazla oldugunda if-
tar davetine katilan bekarlara ve yalniz yasayanlara evlerine gétirmeleri icin yemek verilir.
Ramazan paylasmak demektir. Iftara gelenler yemekten sonra vaaz baslayana kadar kendi
aralarinda sohbet ederler. Bazen Misliman olmayanlarin da iftar yemegine katildig olur.
Biitiin bu anlattiklarim Korona virlisii ortaya ¢cikmadan énce doya doya yasattigimiz gele-
neklerdi. Simdilerde bunlarin bircogunu gerceklestirememekten hepimiz cok miiteessiriz.
Biitiin bu guizellikleri en kisa zamanda yeniden hayata gecirmeyi iple cekiyoruz. Ramazan
diger milletlerden Misliman kardeglerimiz icin de ayni ménayi ifade ediyor ve onlar da
benzer faaliyetler yapiyor.

Amerikada neredeyse hi¢c yasayamadigimiz ve burada dogup blyiyen neslin bilmedigi
Tiirkiye'de yagatilan gelenek ve nimetler de var. Ornegin, camilerde 151l 151 yanan mahyalara
hasretim, hele yats1 ezanindan 6nce okunan salalar1 ve ramazan ilahilerini dinlerken yasa-
digim duygulari 6zliyorum. Geceleri sahura kaldiran davullar egliginde séylenen manileri
duymuyorum ancak hayal edebiliyorum. Zaman gectikce de sesler ve hayaller uzaklasiyor.
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Duragimiz
7

I¢ kalede toplam 2.000 giizel evler ve kat kat yiiksek

saraylar vardir. Ancak bagi ve bahgeleri olmayan dar

evlerdir. Yedi mahallesi, yedi cami ve mescidi ve bir

hamamu vardir. Carst pazarinda 20 adet diikkdnlar

vardir. Sultan Orhan Camii buradadir. Uzunluguna

ve genisligine 110 ayak camidir. Bu camiin tek serefeli

bir minaresi vardir. Orhan Gazi burada gémiilii olup

Orhan Davulu dedikleri kirmizi kilifl biiytik davul bu

camiin bir kemerinde asilidir. Osmanoglu devletinde ilk
bu davul ¢alinmistir.

Bu I¢ kalenin biitiin caddeleri biiytik taglar ile yapilmis tertemiz
kaldirimlar déselidir. Biitiin evleri eski tarzdir. Bazisi kdfirden kalmis
evlerin tas ve tugla duvarlarinda yapr ustalan, birer san'at ile tarihler
yazmuglar ki sanki birer kit'a giizel yazilardir. O evlerin ne kadar zaman
dnce yapuldig tarihlerinden bellidir. Biitiin evleri kdrgir siislii yapilardir
ve bagstan basa al renkli kiremit ile catilar1 értiilmigtiir. Bu evlerin birer
cesit servi agaci gibi sanath ocaklari var ki, biri birinden él¢iilii altigen
ve yuvarlak duman bacalan vardir. Yer yer kale iginde servi ve ceviz
agaglan ile tiziim asmalar vardir. Havasi ve suyu tath, ytiksek bir yer
oldugundan kale halk: saghklidirlar...

Bu agag sehir, bir diiz yerde kurulmustur. Kale etegine kurulan evler,

imaretler ve Ulu Cami semtleri yiiksek bir yere kuruldugundan bir

saat uzakhktaki kuzey tarafinda bulunan Filedar sahrasindan bu sehre

bakildiginda Kesis Dagt eteklerinde gék renkli kursunlar ile stislenmis,

ates sacan giinesin panltist bu sehre diisiince han, hamam, mescit,

seldtin camileri, diger hayrat ve hasenatlarin ve yine kursun értiili

carsilarin kat kat stislendigini insan gériince hayran kalir. Zira bu sehir,

Filedar sahrasindan acayip ihtisamh bir sekilde bellidir ki seyrettigimiz

biiytik sehirlerin hicbirine benzerligi yoktur, lizerinde 151k dalgalanir

rithaniyetli biiytik eski bir sehirdir. Zira burada olan biiytik ermisler,

tefsirciler, hadis bilginleri, edebiyat¢ilar ve yazarlar baska diyarlarda
yoktur, ancak cennet benzeri Bagdat ta ola.

Kaynakga:

Glintimtiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi

Seyahatnamesi: Bursa, Bolu, Trabzon,

Erzurum, Azerbaycan, Kafkasya,

Kirnim, Girit, Haz. Yiicel Dagly; Seyit Ali

Kahraman, 2. Cilt, 1. Kitap (Istanbul:

Yapt Kredi Yayinlari, 2008), 11-12.



b
i

Sonra Bursa sehrine vardik. Burasi muaz-
zam bir sehir; carsilari glizel, caddeleri genis.
Bahceler ve giir cayirlar ceviriyor sehri. Se-
hir disinda sicak akan bir memba var; biytk
bir gole dékiliyor. Onun Gzerine iki hamam
yapilmig; biri erkeklere, digeri kadinlara ait.
Hastalar uzak diyarlardan gelip bu kaplicada
sifa bulurlar. Burada yolcularin konaklayacag:
bir zaviye vardir; gelen Gi¢ giin kalir ve doyurulur.
Oray1 Tirkmen hiikiimdarlarindan biri yaptirmis.

Bu sehirde, yigitlerin bliytklerinden Ahi Semsed-
din’in zaviyesinde konakladik. Orada misafirken
Asure glini gelip catt1. [Zaviye sahibi] aksamleyin

biyik bir ziyafet diizenledi, ordunun kurmaylarini
ve halk: s6lene davet etti. Beraberce iftar edildi. Guizel
sesli hafizlar Kur'an okudular. Vaiz Mecdiddin Kunevi halka et-
kili bir vaaz verdi; sonra sema ve raksa kalktilar. O gece miithisti!

Bursa’nin sultani ihtiyaruddin Urhan Bek’tir. Urhan, Sultan Osman-
cuk'un ogludur. “Cuk”, Turkcede kiiciik anlamina gelir. Bu sultan,
Turkmen hiikimdarlarinin mal, tilke ve askerce en biytgidir. Onun
kaleleri ytize yakindir. Vaktinin biiytk bir kismini buralar1 dolagmakla
gecirir. Her kalede bir miiddet kalarak etrafi kolacan etmek, eksikle-
ri tamamlamakla ugrasir. Anlatilanlara gore hicbir sehirde bir aydan
fazla oturmaz, deval kafirlerle savasir, onlar1 kusatirmig! Zaten onun
babasi aldi Bursa’y1 Rumlarin elinden. Onun kabri sehir mescidinin
kenarindadir. Buras: eskiden Hiristiyanlarin kilisesiymis. Anlatilanlara
goére baba Osmancuk, Yeznik [Iznik] sehrini yirmi sene kusatmus, fet-
hedemeden vefat etmis. Sonra oglu kusatmaya devam etmis ve oniki
yil sonra fethetmis. Ben onunla burada karsilastim. Bana, kese kese
dirhem génderdi.
Kaynakga:
Ebu Abdullah Muhammed Ibn Battuta Tanci,
fbn Battuta Seyahatnamesi, Cev. A. Sait Aykut
(Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2000), 428, 430.






Karagoz ve Hacivat iki insan, iki dost birbi-
riyle slirekli didisen ama birbirlerini seven
iki kisi. 2009 yilindan beri UNESCO Somut
Olmayan Kiltlirel Miras listesinde yer alan,
kiltirimizin o6nemli 6gelerinden biri
olan Karag6z Golge Oyunu'nu gelin birlik-
te taniyalim.

Konumuz ¢ok derin ve icerdigi anlam, ver-
digi mesajlar ¢cok genis. Bu sebeplerle ko-
nuyu boélimler halinde aciklamak daha
faydall olacaktir. Bir golge oyunu olarak
karsimiza ¢ikan Karagdz ve Hacivat’i detay-
i bir sekilde anlamak icin ilk olarak golge
oyunlarinin tarihine bakmak gerekli.

Temel olarak gélge oyunu, hayvan derileri,
plastik, kégit benzeri cesitli nesnelerden
kesilerek hazirlanmis insan, hayvan, esya,
hayali varlik vb. figiirlerin bir 151k kaynag1
oninde oynatilip golgelerinin bir perdede
yansitilmasiyla olusan bir gdsteri sanatidir

Elektrikler kesildiginde mum 15181nin
onunde yaptigimiz el figlirlerinin duvara
yansimaslyla olusan mutlulugumuz veya
eskiden sobanin Ust kapaginin aralik ol-
masl sonucu odamizin tavaninda olugan
ve onlar cesitli figlirlere benzetmeye ca-
listigimiz golgelerdeki heyecanimiz golge
oyunlarinin hepimizde bir anist oldugunu
gostermektedir. Ginlimiizde teknolojideki
degisikler bu kadim gosteriye de etki etmis
ve golge oyunlari malzemelerinden goste-
rilen iceriklere kadar yeni caga ayak uydur-
maya calismigtir. Her ne kadar bu ¢agdaki
farkli eglence anlayislar ve gosteri sanatla-
rindaki cesitlilik gélge oyununa olan ilgiyi
azaltmis olsa da golge oyunlari ¢cok eski ve
kadim bir tarihe sahiptir.

Golge oyunlarinin tarihte ilk ortaya ¢ikis-
lar1 ile ilgili cesitli rivayetler vardir. Diger
kadim sanatlarda oldugu gibi bu sanatin
da c¢ikig yerinin Asya uygarliklan oldugu
bilinmektedir. Dogunun mistik ve zengin
kiltirlerinin kékeni olan Cin'de gélge oyu-
nunun ortaya ¢ikist ile ilgili iki farkli goriis
benimsenmistir. Ilk gériise gére golge oyu-
nunun 2000 yullik bir hikayesi vardir. Bir ri-
vayete gore golge oyunu Han Hanedanhg:
déneminde (M.O. 206 - M.S. 220) icat edilip
Tang Hanedanligi déneminde yayginlas-
t1 ve Song Hanedanhg déneminde (M.S.
960-1279) zirveye ulast1. Ikinci goriis ise ko-
runan tarihi kayitlar1 dikkate alarak golge
oyununun 1000 y1l 6nceki Song Hanedanli-
g1 doneminde icat edildigi goristdir.
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Baz1 rivayetler golge oyununun
cikis yeri olarak Endonezya ve
Hindistan bolgelerini gosterse de
kagidin, golge kullaniminin, deri
Ustine yazi yazma islemlerinin
yani kisacasi golge oyununun te-
melini tesgkil eden malzemelerin
ilk defa Cin'de bulunmasi'ndan,
bu oyunun kokeninin Cin'de ola-
cagina dair 6nemli delillerdendir.

Tang Hanedanligt doéneminde
Cin, kultirel, sosyal, ekonomik
vb. her alanda zirve noktaya ulas-
mugtir. Tarihi kayitlara gore, Tang
Hanedanligy déneminde Budist
rahipler geceleri dini metinleri
okurken, ayni zamanda bir perde
de kurulur, burada insan figtirleri
oynatilirmis. Buglin Cin'in kuzey
kesimindeki Tangshan ve Luanxi-
an gibi yorelerde bulunan yash
gblge oyunu sanatcilart bu gos-
terileri hala "tel cekme" anlamina
gelen "Qian Xian" veya "Zhang
Xian" olarak adlandirir.

Cinde goélge oyunun ortaya ci-
kist ile ilgili farkli rivayetler
bulunmaktadir. En eski rivayet,
Merhamet Tanricast Guanying'in
dinyaya gelip Budist metinleri
anlatmasina dayaniyor. Rivayete
gore, eski zamanlarda insanlara
sade anlatim tarz: artik sikici gel-
meye baslamisti. Bu duruma Gizi-
len Guanying, bambu yapraklari
toplayip insan figlrleri yaratmis
ve bu insan figlrlerini hareket
ettirmis. Bu durumu ilging bulan
Guanying'e aniden bir ilham gel-
mis ve Budizm felsefesini insanla-
ra bu sekilde anlatmanin canlilik
katacagini distinmis. Bundan
sonra Guanying, Budist ogretile-
ri anlatirken bambu cerceveli bir
perde asip, perdenin arkasinda
bambu yapraklarindan yapilma
insan figlirlerini hareket ettirerek
Budist hikéyeleri canlandirmaya
baglamis ve bu bircok insanin ilgi-
sini cekmis; insanlarin Budizm'e
girmesine sebep olmustur.

Diger bir rivayete gore, Bat1 Han
hanedanligin Wendi déneminde
(M.O 206 ile M.S 8) saraydaki ca-
riyeler prensle pencere 6nlinde
oynarken agac yapraklarini insan
figtrlerine gore keser, glines 1s1-
ginin etkisiyle pencere lzerinde
golge olusturmak suretiyle egle-
nirlermis.

Bagka bir rivayette ise, yine Bati
Han hanedanliginin imparatoru
Wu'nun c¢ok sevdigi bir cariyesi
varmis. Genc yasinda Li'yi kay-
beden imparator bu duruma c¢ok
izilmis. Imparatorun bu izin-
tisine dayanamayan bir saray
yetkilisi kaybettigi cariyesinin ru-
hunu cagirabilecegini hanedana
soylemis. Gerdirilen bir perde ve
arkasinda mum 15181 ile birlikte
yetkili, olen cariyenin siluetine

benzeyen sekilde bir figlirle bir
gosteri sunmus. Bu sekilde impa-
ratorun tizUintlsl bir nebze olsun
azalmis.

Bu rivayetler Cin'de gélge oyunun
onemli bir yer tuttugunu gos-
termektedir. Goélge oyunu, hem
malzemesinin az olmasi hem de
sahnelenmesi icin az kisi gerektir-
mesinden dolay1 pratik bir sanat
olarak gorulmustir. Bu sebeple
hanedanligin cesitli sehirlerinde
diizenlenen kutlamalarda golge
oyunu hep var olmus ve sahnelen-
mis; halk bu ytizden goélge oyunu-
nu ¢ok sevmistir. Ayrica golge oyu-
nu o kadar énemli bir yerdedir ki
sarayda sadece golge oyunlari ile
ilgilenmesi i¢in tutulmus maagh
gorevliler bile bulunmaktadr.

memleketim
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Golge Oyununun Yayilisi

Tasinmas1 ve oynanmasi kolay
olan golge oyunu savaslar, tica-
ret gibi cesitli yollarla Cin sinir-
larin1 asip diinyaya yayilmistir.
Bu sanat Cin haricinde ilk olarak
Acem diyarinda gorilmustir.
Mislimanlar ile Cinliler arasin-
da gerceklesen Talas Savasin-
dan sonra bir¢cok goélge oyunu
sanatcisi Iran’a yerlesmis, ayrica
bu savastan sonra Mislimanlar
kagit yapimini 6grenmis ve Iran
topraklarinda kagit imalatha-
neleri kurulmustur. Iranin eski
Uunli bilginlerinden Resideddin,
"Cengiz Han'in oglu tahta gectik-
ten sonra Cin'den gelen tiyatro

oyunculari Iran'a gidip, perdenin
arkasinda hikdye anlatma sek-
linde bir tir gosteri yapti" diye
yazmigtl. M.S. 13. ylzyilda golge
oyunu 6nce Gliney Asya'ya gir-
di; Hindistan, Tayland ve Java'da
hemen yayildi. Unlii gezgin ibn
Battuta'nin yazilarinda 1345 yilin-
da Javada (Endonezya) oynanan
gblge oyunlarindan bahsedilmis;
bu oyunlarda 151k kaynag: olarak
yag kandilleri kullanildig1 aktaril-
mistir. Golge oyunu 15. yizyilda
Misir'a girmis. 17. yizyilda Tirki-
ye'ye, 18. yuzyilin ortalarinda ise
Avrupa tlkelerine ulagmistir.




Golge oyununun Avrupada ya-
yilmasi da hizl olmustur. Cesitli
kaynaklarda inli masalc1 Ander-
sen’in golge oyununa lgisi oldugu
bilinmektedir. Bu sebeple Ander-
sen masallarinin ¢ikis kaynagi
olarak golge oyunu gosterilmek-
tedir. Andersen, masallarindaki
karakterlerin kégittan resimlerini
cizer bunlari oynatirken ¢evresin-
de toplanan ¢ocuklara da masal-
lar anlatirmis. 1767 yilinda Cin'de
misyonerlik faaliyetleri icin bu-
lunan De Holde, gélge oyununu
cok sevmis ve Ulkesine giderken
yaninda gélge oyunu malzemele-
rini gétirmustlir. Getirdigi mal-
zemeler ile Fransa'nin ¢esitli kent-
lerinde gblge oyununu Fransizca
sergilemistir. Fransizlar bu oyunu
cok sevmis ve bu oyuna yerel, kiil-
tlrel 6zelliklerini, folklorunu, sar-
kilarin1 katmiglardir. Bu sekilde
Fransiz golge oyununun temeli
olusturulmustur. Cok kisa bir si-
renin ardindan 1776 yilinda gol-
ge oyunu Ingiltere'de goriilmeye
baglamistir. Londrada cesitli gol-
ge oyunu sanatcilari, gosterilerini
sunmaya baslamigtir. Yine ayni
yillarda 1774’te golge oyunu, Al-
manya'da Ginlii edebiyat¢1 Johann
Wolfgang Von Goethe tarafindan
bir fuarda halka tanitilmistir.

Cin'den cikan bu sanat, Avrupada
hizla yayilmis ve buylik bir ilgi
goérmustir. Avrupadaki teknolo-
jik gelismeler gélge oyununu zen-
ginlestirmistir. Fotograf ve video
teknolojisi ile birlikte golge oyu-
nu modernlesmis ve yerini sine-
maya birakmistir. Bu vesile ile si-
nemanin kokeni gélge oyunudur,
diyebiliriz.

Japonyada bu sanati icra eden
cokca topluluk vardir. Bu top-
luluklar Japonyadaki okullarin
cogunda gosteriler yaparak yeni
neslin de bu sanati 6grenmele-
rine vesile olmuglardir. Bagkent
Tokyo'daki bir gdlge oyunu top-
lulugu Cin'in bagkenti Beijing ve
diger kentlerdeki topluluklarla
isbirligi yapip dort klasik roman-
dan biri olan Batiya Seyahat'i
perdeye tasimistir. Son yillarda
bir¢ok tilkede golge oyunu toplu-
luklart kurulmus, gélge oyununa
olan ilgi giderek artmustir. Ozellik-
le Almanlar gélge oyununda oy-
nanan figirlerin koleksiyonunu
yapmaktadirlar. Almanya'da ¢esit-
li muizelerde gbélge oyunu koleksi-
yonlart sergilenmektedir. Bircok
Cinli gblge oyunu sanatgisinin Al-
manyada yaptig1 gosteriler biylk
bir ilgi ile izlenmektedir.

Gorulduga tzere Cin'de 2000 yil
once ilk kez sahnelenmeye bas-
lanan bu sanat, ginimuiizde din-
yanin tim ulkelerinde bilinmek-
tedir. Her ilke kendi folklorunu
bu sanata katarak gélge oyununa
katk: saglamigstir.
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Kudtis'te Ramazan

“Ramazan, biz Miisliimanlarin kimlik hamurumuza bir
giines 15181 gibi siznmagtir. Kigiligimizi mayalamaistir o.
Kisiligimiz onunla; o, kisiligimizle yogrulmustur.
Insan ruhuna tabiatiistii pencereler acan odur."

(Sezai Karakog, Samanyolunda Ziyafet)
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